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PREFACIO

publicagao Devogio, Arte e Territério redne textos que foram

apresentados no II Simpdsio Nacional Saberes e Expressoes

Culturais no Cerrado: territérios e manifestagoes populares que
ocorreu em Pirendpolis no més de agosto de 2016. Trés grandes eixos
temdticos estruturam a organiza¢ao dos trabalhos que sao resultado de
pesquisas concluidas ou em andamento e que promovem didlogos entre
os campos da Geografia, da Histéria, da Antropologia, das Ciéncias da
Religido, da Arquitetura, dentre outras dreas, constituindo uma carto-
grafia de estudos recentes que interseccionam abordagens sobre a hist4-
ria, a cultura, o territério, a paisagem, o planejamento urbano e o meio
ambiente e articulam conceitos e categorias importantes para a
compreensao das dinimicas contemporineas nio sé do Estado de
Goids, mas de outras localidades do Centro-Oeste brasileiro.

A primeira parte nomeada: Vivéncias religiosas e representa-
¢oes da cultura popular traz virios textos que abordam as festas e as
religiosidades populares demonstrando o lugar expressivo que esses
temas ocupam no ambito das pesquisas académicas em diferentes
dreas das Ciéncias Humanas e Sociais. Eles abordam uma gama muito
variada de aspectos que envolvem a complexidade do universo reli-
gioso que pode ser lido por meio da elaboragio de ritos, simbolos e

[11]



12 PrEFACIO

crengas; da relagdo entre o sagrado e o profano e das diversas formas
de ressignificagao cultural porque passam muitas crengas e préticas
sociais como as festas religiosas, dentre elas a Festa do Divino Espirito
Santo e as Festas do Divino Pai Eterno. Os trabalhos possibilitam
perceber essas questoes em diferentes temporalidades e espacialidades,
demonstrando, para além das tensoes que envolvem a sua permanén-
cia, as possibilidades de transformacio, recriagao e invengao dessas
préticas, a sua for¢a de coesio social, a formagdo de vinculos e a cons-
trugdo de sentimentos identitdrios. Reflexdes sobre os impactos do
turismo e das relacoes dessas manifestacoes com o Patriménio Cultu-
ral emergem a partir de alguns dos trabalhos apontando para a
complexidade desses processos contemporineos.

Também se destaca a discussdo das prdticas culturais de alguns
grupos étnicos e sociais, como é caso dos povos remanescentes de
quilombo denominados “Comunidade Kalunga Vao do Moleque”,
que atualmente vivem um processo de reconfiguragao das suas prati-
cas religiosas por meio de novas relagées com o sagrado, provocado
pela conversao de vdrios de seus membros ao protestantismo, resul-
tando em novas cosmovisoes e sentidos para a vida. As prdticas cultu-
rais dos povos indigenas também estao contempladas no segundo eixo
intitulado Histéria, literatura e expressoes artisticas noldo
Cerrado, trazendo para o debate aspectos relevantes que contemplam
nio apenas as formas como os indigenas foram representados na lite-
ratura dos viajantes e também nas narrativas de museus, mas também
em pesquisas que consideram o protagonismo desses povos na refle-
x40 sobre a sua histdria e préticas culturais envolvendo escola e comu-
nidade, como ¢ o caso da escola indigena Juld Paré. Desse modo, os
jovens sdo estimulados a compreender e a valorizar os saberes tradicio-
nais, os conhecimentos, as visoes de mundo e os modos de vida dessas
sociedades, de modo participativo e integrativo. As linguas indigenas
e os seus processos de hibridismos e expansao para universos intercul-
turais também sao objeto de abordagens que procuram contribuir
com a revitaliza¢ao e divulgacao da lingua e dos costumes dos povos
Xerente, valorizando a autonomia e a expansio linguistico-cultural
desses grupos.

Devogao, arte e territério
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A histéria de Goids também ¢ discutida por meio de outras narra-
tivas como a pintura, a partir da produgao pictdrica e literdria de Octo
Marques e da literatura por meio da andlise da obra “Hoje estd um dia
morto”, de André de Leones. Desses trabalhos desponta o potencial do
campo das artes e das linguagens para se discutir as formas diversas de
representacio do passado, da cultura e das tradigoes.

Por fim, o dltimo eixo da publicagao, denominado Planejamento
Territorial, prdticas urbanisticas e impactos socioambientais retine
textos que abordam as contradi¢oes que resultam de processos produti-
vos como a grande industria de extra¢do mineral e a produgao sucroal-
coeira em Goids e provocam vulnerabilidades territoriais nas esferas
econdmica, social e ambiental. Por outro lado, sao abordadas as praticas
cotidianas que se estabelecem a partir da apropriacao de técnicas do
agroecossistema por camponeses em assentamentos no Mato Grosso do
Sul, em oposi¢ao ao modelo operado pela agricultura capitalista, enten-
dendo que nessas prdticas de manejo estd embutido o enfrentamento
politico no processo de constitui¢ao do Cerrado-Habitat em oposigao
ao Cerrado-Mercadoria.

As cidades também sao objeto de discussao dos textos como o que
aborda o processo de crescimento e desenvolvimento de Andpolis e a
andlise do impacto nela exercida pelo desenvolvimento da rede urbana
de Goinia e Brasilia e suas regioes de influéncia. Outra cidade anali-
sada é Uruagu, nesse caso, sob o prisma das questoes da mobilidade, da
acessibilidade e das contradi¢des dos processos e politicas de Planeja-
mento urbano no pais.

O conjunto das temdticas apresentadas apontam para uma visao
multidisciplinar acerca do Estado de Goids e de parte da regiao do
Centro-Oeste brasileiro, oferecendo multiplas possibilidades de leituras
do campo social, cultural e econémico que emergem de pesquisas
académicas, muitas delas desenvolvidas no Ambito do mestrado acadé-
mico interdisciplinar em Territ6rios e Expressoes Culturais no Cerrado
(TECCER) da Universidade Estadual de Goids (UEG). A compreensio
desse conjunto de temas, problemas e abordagens também assinala a
importancia das aproximagoes tedricas e metodoldgicas que resultam

Devogao, arte e territorio



14 PREFACIO

da confluéncia de diferentes dreas engajadas nos estudos regionais e
certamente traz relevante compreensio para as dreas envolvidas e

pesquisas futuras.

Florianépolis, outubro de 2018.

Moénica Martins da Silva
(Universidade Federal de Santa Catarina)

Devogao, arte e territério



APRESENTACAO

Colegao Tessituras do Cerrado demonstra sua importincia a
Alzartir de mais um volume, que pioneiramente é apresentado
omo e-book, resultado do II Simpésio Nacional Saberes e
Expressoes Culturais no Cerrado: territérios e manifestagoes popu-
lares (SINASEC), também uma a¢io do mestrado académico interdis-
ciplinar em Territérios e Expressoes Culturais no Cerrado (TECCER)
da Universidade Estadual de Goids (UEG).

As linhas de Pesquisa do TECCER, e seus respectivos GT’s a
saber: ) DINAMICAS TERRITORIAIS NO CERRADO: GT 1 —
Territorio, Estado e Sociedade; GT 2 — Cidades, Sistemas e Habitar e
1) SABERES E EXPRESSOES CULTURAIS DO CERRADO:
GT 3 — Saberes, Cultura e Meio Ambiente e GT 4 — Expressoes Cultu-
rais e Estéticas do Cerrado foram os norteadores das contribuicoes
apresentadas durante o II SINASEC e que foram indicadas para a
composi¢ao da presente coletinea.

Dois outros projetos de pesquisa se somam a presente publicagio:
Artes e Saberes nas manifesta¢oes catélicas populares, que contou com
o apoio da Fundagao de Amparo a Pesquisa do Estado de Goids (Fapeg),
conforme Chamada Publica n° 005/2012 e Trajes festivos: vestimentas

[15]



16  APRESENTAGAO

nas festas goianas, que contou com apoio da Pré-Reitoria de Pesquisa e

Pés-Graduagio da Universidade Estadual de Goids (PrP/UEG).

Devogao, Arte e Territério foi o titulo escolhido para o e-book
que reune varios mestrandos e professores do TECCER a uma gama de
pesquisadores de diversas outras Institui¢des de Ensino Superior e da
Educagio Bdsica, integrantes de multiplos Grupos de Pesquisas que,
com devogio e arte delimitam e ampliam novos territérios da reflexdo a
partir de distintas linhas temdticas, que abordam teorias e metodologias
fundamentadas que visam difundir possibilidades diferentes de refle-
x0es sobre a triade que intitula a publicagao.

A relevancia da publicagao de Devogio, Arte ¢ Territério pode ser
percebida pelo esforco autoral dispensado a cada texto, tanto pelo objeto
de reflexao quanto pelo alcance tedrico, cardter inovador da contribui-
a0, o que colabora em muito para a difusdo, por meio da circulagio do
e-book, no meio académico ou por outros territérios.

A organizagio de Devogdo, Arte e Territdrio conta com trés eixos
temdticos em que se aglutinam os textos, a saber:

A primeira parte, voltada & devogao, recebe o titulo de Vivéncias
religiosas e representagoes da cultura popular e retne sete capitulos que
passeiam pelas paisagens do Cerrado e tangenciam as profusas religio-
sidades do povo goiano.

O eixo temadtico se abre com o texto: Sob a cruz, um espago de cele-
bragdo: os negros no inicio do século XIX, em Goids, elaborado por Mariana
de Sousa Bernardes e Eliézer Cardoso de Oliveira, quando o negro escravo
passa a ser reposicionado como sujeito de suas a¢oes, nas quais exerce uma
margem de autonomia, inclusive nos ritos de fé. Discutindo a permanén-
cia de uma manifestacio popular ao longo do tempo e as influéncias das
atividades voltadas ao turismo na localidade: A Folia do Divino Espirito
Santo pelas ruas da cidade: manifestacio religiosa em Pirendpolis, de autoria
de Maria Idelma Vieira D’Abadia e de Joao Guilherme da Trindade
Curado. Eloane Aparecida Rodrigues Carvalho e Mary Anne Vieira Silva
abordam a Devogio ao Divino Pai Eterno na cidade de Panamad: espago
religioso e festivo, Karine Monteiro da Silva em A insergio de um novo

Devogao, arte e territério
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olhar: catolicismo oficial associado ao catolicismo popular — Trindade/GO
e possibilitam reflexdes acerca do catolicismo oficial e popular em uma
das festas goianas que mais atraem devotos.

Lusinaide Cordeiro de Sales Lima Marques ¢ Haroldo Reimer
apresentam discussoes sobre a devo¢ao em comunidades quilombolas
em O protestantismo nas comunidades tradicionais: transformagio e tradi-
¢do. As tradigoes que compdem as paisagens festivas de Pirenépolis sao
abordadas por Aline Santana Lobo e Tereza Caroline Lobo no texto: A
banda de miisica Phoenix ¢ festa. Outra festa fecha a primeira parte,
voltada a devogao, traz O sabor italiano no cerrado: gastronomia e cultura
de Nova Veneza/GO, pela investigagio da integracio cultural de
imigrantes italianos ao cerrado goiano proposta por Dilceli Trevizan
Kohler e Maria de Fdtima Oliveira.

Histéria, literatura e expressoes artisticas noldo Cerrado é a segunda
parte e retine as diversas artes em cinco capitulos. Pintura e literatura se
unem pelas maos de Silvia Zeferina de Faria e Ademir Luiz da Silva no
texto: Tradi¢do e preservacionismo na produgdo pictorica e literdria de

Octo Marques (1915-1988).

Em O indigena e sua arte: os objetos indigenas além dos relatados da
literatura, Darlen Priscilla Santana Rodrigues e Poliene Soares dos
Santos Bicalho discorrem sobre a arte indigena e as colegoes por ela
formadas ao longo dos séculos. Eliane Boroponepa Monzilar em Histd-
ria Umutina: vivéncias e sustentabilidade, refere-se sobre a vivéncia de
jovens do Ensino Médio da Escola Indigena “Jula Paré” da Aldeia
Umutina, municipio de Barra do Bugres, MT. Na perspectiva da inte-
gracao da lingua e cultura de indigenas as das redes sociais Rodrigo
Guimaries Prudente Marquez Cotrim, apresenta: Povos indigenas do
Cerrado: media documentation da lingua e cultura indigena Xerente (Jé)
através da rede social facebook.

Ewerton de Freitas Igndcio e Raphael Martins Ribeiro, autores de: 4
representagio da cidade na literatura goiana: uma leitura de Hoje estd um
dia morto, de André de Leones buscam caracterizar a influéncia exercida
pela cidade de Silvania sobre seus habitantes, interpelando o urbano como
ente histérico e social, encerra a segunda parte, voltada 2 arte.

Devogao, arte e territorio
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Por fim, A grande indiistria da extragio mineral em Goids: rigidez
locacional e vulnerabilidade territorial, autoria de Hamilton Matos
Cardoso Junior e Divina Aparecida Leonel Lunas abre os estudos,
também em cinco capitulos, sobre territério na terceira e tltima parte,
denominada: Planejamento territorial, prdticas urbanisticas e
impactos socioambientais.

Joana D’arc Bardella Castro, Mdrio Cesar Gomes de Castro e Jessica
Rodrigues de Lima refletem sobre: Os reflexos socioeconémicos da expansio
canavieira entre municipios goianos, uma discussao da questao agréria
atual, que tem como desafio o agravamento de problemas no campo, com
a aquisigao de terras para a monocultura canavieira, bem como graves
consequéncias sociais, economicas e ambientais. Ivan de Sousa Soares
buscou enveredar-se pelo debate sobre a produ¢io do espago agrdrio
sul-mato-grossense, de modo a dar visibilidade as lutas de classes travadas
no seio do latifindio moderno, com o texto: De cerrado-mercadoria ao
cerrado-habitat: o territério camponés em Nioaque-MS.

Fernanda Anténia Fontes Mendonca, Evelyn Cristiane Moreira
Soares e Simone Borges Camargo Oliveira realizam a Andlise da rede
urbana formada pelas cidades de Goidnia-Andpolis-Brasilia com foco na
colaboragio da cidade de Andpolis.

Rosselvelt José Santos e Eleusa Maria Ledo proporcionam em
Mobilidade e acessibilidade nas pequenas cidades: os desencontros do plane-
Jjamento urbano em Uruagu— GO, um debate necessdrio as cidades brasi-
leiras, em especial as pequenas.

Esperamos que a leitura de Devogdo, Arte e Ierritdrio contribua
para melhor compreensio acerca das religiosidades, das artes e das
territorialidades.

Andpolis, maio de 2019.

Joao Guilherme da Trindade Curado
Maria Idelma Vieira D’Abadia
Mary Anne Vieira Silva

Organizadores

Devogao, arte e territério
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1.

Sob a cruz, um espago de celebragao:
os negros no inicio do século XIX, em Goids

Mariana de Sousa Bernardes
Eliézer Cardoso de Oliveira

4 uma vertente de leitura que valoriza as manifestagoes de

autonomia dos escravos como atos de resisténcia diante do

regime colonial. No entanto, existem zonas de transi¢ao de
representacoes e signos cambiantes entre as culturas distintas, europeia
e africana, Cuja apreensao demanda outras perspectivas. A resisténcia,
tdcita ou expressa, se coloca insuficiente enquanto conceito nesses
momentos histéricos. Dentro da temdtica religiosa, na obra Hibridismo
Cultural de Peter Burke, cita o cristianismo das primeiras geracoes de
escravos africanos no Brasil guardavam veladamente associagoes com
entidades religiosas de tradi¢io africana. Uma conversao de Xangd em
Santa Barbara seria um mecanismo de resisténcia silente (2013, p. 67).
J4 a manutencio dos rituais de oferenda aos orixds seria uma resisténcia
expressa por gerar enfrentamento imediato as autoridades eclesidsticas.

Porém, as relagdes culturais nao se dao por vias de mao tnica. Ou
seja, ndo é possivel uma dominagao cultural sobre demais, sem que a
primeira também nio seja afetada por aquelas que deseja sufocar. Portanto,
dentre a terminologia levantada por Burke, o termo tradugio serve para
entender as interagdes presentes nos relatos de Pohl sobre as préticas reli-
giosas em Goids no inicio do século XIX. Isso porque o conceito valoriza
a agdo dos grupos em se apropriar do que lhes é estrangeiro, ou seja,

[21]



22 SOB A CRUZ, UM ESPAGO DE CELEBRAGAO

empregar estratégias conscientes (2013, p. 58). Diferentemente, por exem-
plo, do termo sincretismo que destaca a “mistura” resultante de trocas
deliberadas e nio o processo construido pelos individuos. Burke ressalta
que a metéfora do traduzir, origindria da linguistica e aplicada primeira-
mente aos estudos antropolégicos, descreve melhor a produgao de novas
formas a partir de matrizes culturais distintas, perfeitamente util aos
historiadores da cultura em traduzir o passado.

O contexto original para o surgimento desta metdfora foi o problema
prético de como traduzir termos-chave usados pelos povos sendo estu-
dados quando nio havia termos equivalentes a eles nas linguas faladas
pelos antropélogos. Como os historiadores enfrentam um problema
semelhante, era mesmo de se esperar que alguns deles se sentiriam
atraidos para esta ideia (BURKE, 2013, p. 56).

Apesar das vantagens, Burke avisa aos historiadores sobre os riscos
de prejudicar a pesquisa ao fazer uma abordagem parcial indicando
tradugdo incorreta ou mesmo como definir os critérios que a sustente.
Exige-se um trabalho minucioso em pesar os pontos de vista divergen-
tes entre doadores, os quais caracterizam os individuos da cultura, cujos
itens foram apropriados — e receptores, que 0s ajustam a0 NOVo contexto.
Para o autor, as questoes mais frutiferas configuram os aspectos intra-
duziveis ou que mais resistem ao método, além de considerar quais
dados se perdem no processo de tradugdo. Ao levantar de tais pergun-
tas, o historiador cultural inglés se aproxima bastante dos ensaios cultu-
rais de Vilém Flusser'.

O filésofo tcheco trabalhou o conceito de tradu¢io, nio apenas de
maneira tedrica, mas pratica quanto a sua forma de produgio intelec-
tual. Como poliglota e espécie de némade, sempre em transi¢ao geogra-
fica e linguistica, pois cada texto reescrevia em quatro idiomas diferen-
tes (inglés, francés, alemao e portugués). E, também nao reconhecia

1 Nascido em 1920, Praga; fugiu do nazismo vindo para o Brasil em 1939 com a namo-
rada Edith. Lecionava nas universidades publicas e privadas de Sdo Paulo sobre teoria da
comunicagdo e escrevia também para os maiores jornais da capital paulista. Em 1972,
sob regime ditatorial, retornou para a Europa com a esposa e desenvolveu uma carreira
internacional com mais de 30 publica¢ées em diversos idiomas. Faleceu num acidente de
carro em 1991. Dados biogréficos extraidos do livro Vilém Flusser: uma introdugio, 2008.
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fronteiras disciplinares, seus ensaios perpassavam os campos da filoso-
fia, histéria, comunicagdo e midias. Alguns apontam Flusser como um
autor precoce dos estudos culturais, porém ele mesmo justifica a adogao
do traduzir nao por questdes objetivas, mas “desde o meu nascimento
fui jogado dentro de uma situagao bilinguistica e uma das condicoes
que o ambiente me impds foi a de traduzir. [...] Logo, tenho sempre
traduzido naturalmente” (FLUSSER apud GULDIN, 2008, p. 59). O
que se encontra em paralelo a citagao de Steiner, que Burke destaca “no
interior de um idioma ou entre idiomas, comunicagio humana ¢ o
mesmo que tradugao” (2013, p. 57).

Portanto, no campo religioso se identifica processos de tradugao
entre os grupos denominados genericamente de brancos e negros.
Aspectos que favorecem determinadas reagdes subclassificadas por
Burke em aceitagao, rejeicao, segregacao e adaptacao. Esse estudo verti-
calizado configura um exercicio de instrumentalizagao conceitual que
tangencia o corpus de um projeto de pesquisa em andamento na tema-
tica da Histéria Colonial.

O texto divide-se em dois tépicos nos quais sao apontadas catego-
rias de andlise para as circunstincias histéricas: o medo presente nas
relagoes escravagistas e o barroco que influencia a estética e os hébitos
religiosos dos individuos pertencentes ao periodo. Ambas corroboram
para a ideia dos rituais de fé como espago de autonomia para negros.

Escravos e senhores cativos do medo

O projeto de implantar uma sociedade civilizada nos moldes de
um “novo Portugal” foi exposto no final do século XV1II, pelos manus-
critos de D. Rodrigo de S. Coutinho, ministro da Marinha e Ultramar
de Portugal. Para Ledonias Garcia, o objetivo era promover uma
reforma politico-administrativa no governo integrando Metrépole e
coldnias mais no sentido horizontal do que na relagao hierdrquica de
um territdrio sobre outro. A unidade conferia uma aposta mais promis-
sora a sobrevivéncia da nagao imperial lusitana num cendrio de desen-
volvimento plural de estados modernos no continente europeu.
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Convém que nossa coroa abrace para a conservagio de seus tio vastos
dominios, particularmente dos da América, que fazem propriamente a
base da grandeza do nosso augusto trono. [...] Portugal nio é a melhor
parte da monarquia, nem a mais essencial (AURELLI, 1943, p. 9-10
apud GARCIA, 2010, p. 30).

No comego dos setecentos quando fora “descoberto” o ouro em
Goids, nao se conjecturava tais ideias, embora o Império tenha enxer-
gado naquela regiao o ponto de avango para além do Tratado de Torde-
silhas. Nao que a mera expansio territorial fosse valiosa por si, mas
pelas relagdes comerciais advindas da exploragao aurifera. Apds o esta-
belecimento de povoados na regiao do Mato Grosso, Vila Boa deixou de
ser um ponto de fronteira e passou a uma condi¢io intermediaria, sem
forga econémica ou politica no cendrio colonial com o desgaste das
minas. Se para a administragao isso configurava um desafio ao projeto
civilizador da capitania, outro estava dentro das casas, pelos quintais e
a se sentar na soleira da porta: o escravo.

De acordo com o sociélogo Eliézer Cardoso Oliveira, muitos sao
os problemas identificdveis nos termos que descrevem a relagiao de
segmentos sociais opostos como elite ou classe no contexto de Goids
colonial. O autor, por meio das leituras de Norbet Elias e John Scotson,
utilizou as categorias de estabelecidos/outsiders para caracterizar as rela-
¢oes sociais conflituosas entre grupos culturais diversos. Os estabeleci-
dos seriam o segmento de brancos descendentes de portugueses ou
paulistas, cristaos e proprietarios de terras que se percebiam superiores
aos outsiders, os quais englobavam “todo o resto” nio enquadrado na
primeira divisao: negros escravos ou forros, indigenas e mesticos.

No embate entre esses diferentes segmentos, os estabelecidos
precisavam estar coesos e firmes de suas convicgoes, além de demons-
tré-las claramente na sua posi¢ao de comando, principalmente, em
relacao aos negros, sem os quais nao conseguiriam efetivar o projeto
colonizador do cerrado (exploragao aurifera e agropecudria, constru-
¢oes urbanas, defesa do territério, etc.). Da parte dos outsiders, a
garantia da subsisténcia em terra estrangeira conduzida em sistema de
vigilancia e punigio, levava alguns assimilarem o desprezo recebido.
O que significava a aceitacao do discurso dos senhores proprietdrios
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de serem servigais rapidamente substituiveis, o esvaziamento de qual-
quer perspectiva sob a constante ameaga de diversos castigos, tendo ao
mdaximo a oportunidade de alcangar a alforria ou a fuga, no caso da
segunda havia sempre o medo de ser recapturado.

Dessa forma, ocorria a internalizacio do medo sob a forma de
autocontrole e submissio. A obediéncia se colocava necessdria a sobrevi-
véncia ou obteng¢do de pequenas vantagens, porém, a ansiedade desen-
cadeada pelo medo consumia e saltava as vistas em revoltas de pequenas
ou grandes proporg¢oes. Destaca-se um trecho de a Economia e Escravi-
ddio de Goids de Sales sobre a variedade de confrontos.

Embora aparentemente submisso, o negro rebelava-se contra o cativeiro,
solapando em siléncio os recursos do patrio, através do trabalho lento,
dos roubos e fugas para os quilombos. Medidas repressivas revidavam a
essa revolta, conforme se nota no Regimento feito aos capities do Mato e
Sargentos-Mores de toda a Capitania em 1733, para atalhar os prejuizos
causados pela fuga dos negros (SALES, 1993, p. 310).

Denota-se que, talvez, venha desse contexto de cotidianos descon-
tentamentos dos senhores mediante a md qualidade ou prejuizo nalgum
servigo realizado por seus escravos, o aviso, infelizmente ainda contem-
poraneo e de carga racista: “faz servico bem-feito e nio de preto”. Se os
cativos vivam sobre pressao de receber agressoes psicoldgicas ou fisicas
que chegavam a mutila¢do ou morte, os senhores também eram cativos
do medo. Pressionados por um sistema que exigia violéncia para manter
a ordem e ainda estado de alerta a qualquer movimentacao suspeita por
parte dos escravos, os estabelecidos viviam sob uma grave situagao de
desgaste mental.

Dados que servem para reforgar esse pavor sao as contagens popula-
cionais, porque os estabelecidos nessas terras eram minoria. Oliveira
(2015, p. 6) ao apresentar o quadro demografico de Pilar em 1783, divi-
dido entre brancos, escravos, forros e pardos, conclui “uma situagao
demogréfica amplamente desfavordvel aos brancos, com um contingente
de apenas 2,2% da populagao.” E, Sales coloca que “entre 1736 ¢ 1804 o
sul e o norte da capitania acresceram em 51% o seu niimero de escravos”
(1993, p. 319). Isso considerando os fluxos migratérios entre as minas,
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cuja distribui¢io dos negros pelo territério goiano seguia a sua demanda
e, logo a formagio de lavouras de subsisténcia. Sales afirma que o primeiro
comboio oficial de escravos chegou em Goids data de 1752, porém nos
documentos nio consta o montante de individuos, pois a sonegagio de
impostos de capitagao levava a ocultar os registros. “Em 1773, Dom José
de Almeida Vasconcelos, lamentando a falta de escravos, mostrava as difi-
culdades de substituir os que morriam, pois sua resisténcia era limitada
em anos, pelo acumulo de trabalho que suportavam, sem que outras

opgoes os favorecessem” (SALES, 1993, p. 313).

Visto que, o abastecimento nunca era suficiente pela quantidade de
trabalho a ser realizado nas minas, ainda mais por ser uma atividade
especializada que exigia certos conhecimentos para o inicio imediato da
exploragao aurifera ao localizar os veios. Assim, os escravos eram mais
caros aos senhores do interior do que no litoral. A aquisi¢ao era feita a
crédito na maioria das vezes e, quando os senhores se endividavam os
usavam para pagamento. Embora Sales alerte para a pratica de desvalo-
rizacao dos valores de cada escravo, o preco de um mancipio em Vila
Boa era altissimo. “A partir dos anos cinquenta e até 1775 os pregos
atingem os maiores lances. Em 1779 um escravo, oficial de carpinteiro,
foi arrematado em Vila Boa por 300$000 ¢ um escravo mina, em 1775,
por 3308000 (SALES, 1993, p. 324). Apesar do valor elevado muitos
senhores nao zelavam de seus escravos, o governador Luiz da Cunha
Menezes chegou a culpar as fugas dos escravos pela negligéncia com que
os senhores os tratavam, por exemplo, ao deixd-los sem roupas que os
cobrisse com decéncia.

Se o negro do ambiente doméstico causava desconfianca, ante a
possibilidade de agredir seu dono pelos maus tratos recebidos, aqueles
que se encontravam nos quilombos tiravam o sono das autoridades da
Capitania. Os esforcos dos representantes da Coroa em controlar os
muitos quilombos espalhados ao redor dos arraiais eram escassos e
insuficientes para oferecer seguranca aos habitantes dos povoados.

Na época do governo de Luis da Cunha Menezes (1778-1783), havia
vérios quilombos espalhados por Goids. Diante disso, o governador soli-
citou ao secretdrio da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro,
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o envio de armamento extra, pois estava “sofrendo uma hostilissima
guerra, nio s6 das muitas Nagoes Silvestres, que habitavam nos seus
bosques; mas ainda a hum grande nimero de pretos calhambolas aqui-
lombados, em quilombos, que nio se podem destruir (LOIOLA, 2009,
p. 59).

Apesar das estratégias de repressao sobre os outsiders, estes encon-
traram na religido uma brecha para escapar a dura realidade e formar
um espaco de relativa liberdade e exercicio de identidades. Na breve
descricdo a seguir, hd o vestigio das religiosidades de matriz africana
que remanesceram e proporcionaram conforto e momentos de éxito
pessoal aqueles que viviam no rebaixamento moral da mentalidade
vigente. Nas memorias do viajante Pohl, hd o relato de quando ele
perdera a ji combalida fleuma austriaca sob as fortes chuvas tropicais,
ao perceber o roubo de dois de seus animais de carga. Apesar do
momento de ira, sorriu ao ver seu guia, um negro livre, praticar um
encantamento, que se poderia chamar na atualidade de mandinga, para
retorno de bens perdidos.

Com toda paixdo de sua raca, os olhos cintilantes de furor, murmurando
uma férmula de encantamento, ele deu nés numa corda e dependurou-a
sobre o fogo. Depois partiu em busca dos animais e teve a sorte de desco-
bri-los e trazé-los, com triunfo da supersti¢io, compreende-se, pois estava

convencido da infalibilidade de sua magia (POHL, 1976, p. 109).

Essa demonstragao de contato com o sobrenatural por parte do guia
negro de Pohl aponta a coexisténcia de outras praticas ante uma hegemo-
nia catdlica de cunho oficial nessas terras. Também revelou o viés supers-
ticioso que o estabelecido viajante langava sobre o outro ao tomar conheci-
mento de sua crenga, o sorriso de superioridade de Pohl demonstra a sua
avaliagao de ingenuidade e ignorincia ante a satisfagao do negro em obter
sucesso no empreendimento de seu ritual mégico que possibilitou encon-
trar os animais perdidos. A partir da leitura de Burke, sobre as variedades
de reagdes aos encontros culturais, este exemplo compée o quadro da
rejeicdo, pois o sorriso de Pohl e a prépria forma narrativa do fato passado
descarta a cultura do negro. O que estava a margem das convicgoes ilumi-
nistas e cristas era taxado de nao civilizado a ser combatido. As demons-
tracoes de religiosidades africanas despertavam a atencao dos olhos vigi-
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lantes de autoridades locais. Dai a necessidade de ocultar priticas e
adaptar aos costumes catélicos. Para Burke marca o inicio das formas
originais de manifestacao de fé por sintese de matrizes diferentes. A
adogao do catolicismo por escravos proporcionava além de uma unidade,
entre os origindrios de diferentes tribos africanas e posteriormente aos
seus descendentes, um espago conquistado para a tradugao do catolicismo
barroco neste contexto histérico.

Escravos e senhores: uma farsa religiosa de breve

liberdade

A palavra farsa aqui nao caracteriza o sentido de embuste, mas sim
o aspecto teatral de peca burlesca plena de extravagincias. Quando
esteve no arraial de Trairas, um dos mais ricos do norte da capitania,
Pohl fez um importante relato sobre uma festa de negros livres em
homenagem a Santa Efigénia, cuja origem africana despertava adoragao
dos escravos e forros. Esta festa apresenta um momento de protago-
nismo do negro no teatro da sociedade colonial.

Na tarde do mesmo dia, vdrios negros, vestidos de uniformes portugue-
ses, a cavalo (ornados os animais de campainha e fitas), primeiramente
galoparam um pouco pelas ruas e depois dirigiram-se  igreja. L4 recebe-
ram uma bandeira com a imagem da sua Santa e icaram-na num alto
mastro [...] Sob o continuo rufar de tambores, disparos de espingardas
ressoar de vdrios instrumentos nativos do Congo, além de outros sons,
seguem os participantes para a casa do imperador, onde um negro grita
continuamente “Bambi” e o coro em unissono responde “Domina”, o
que significa: o rei tudo governa (1976, p. 203).

O tempo festivo permitia aos negros as concessoes para utilizar do
vestudrio da elite branca portuguesa, comprar pélvora para disparos de
salvas, percorrer as ruas do povoado em grupos a cavalo e ainda serem
recebidos a cada porta que batiam para desejar boa festa. Embora,
passada a festa continuavam na condi¢do de estrato inferior dentro da
sociedade colonial, cujo espago social tao demarcado se reproduzia
dentro das igrejas. Nem todos podiam se sentam ou mesmo aproximar
do altar no decorrer do ano litdrgico, José Luiz de Castro aponta que
“Essa distribui¢ao de lugares revela uma situagio de separagao, discri-
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minagio, de fronteiras que ninguém ultrapassa. O homem nao vai para
o recinto central (das mulheres), o pobre nio entra nos recintos laterais,
o leigo nao penetra no recinto clerical” (2006, p. 157).

Divisao que se perpetuava apds a morte, em suas memorias Pohl se
surpreende com o fato de ainda se enterrarem os mortos dentro das
igrejas goianas. Os mais distintos eram enterrados préximo ao altar,
outros irmaos que pagassem rigorosamente as anuidades e servigos ecle-
sidsticos poderiam repousar eternamente ao longo do corredor central.
J4 os negros, que conseguissem ajuntar em vida recursos suficientes para
adquirir um pedacinho de chio na porta de entrada e pagar missas
péstumas, vislumbravam a salvagio da alma. Assim, participavam das
irmandades que lhes ofereciam esse auxilio visto que, figuravam na
capitania o papel de caridade onde as ordens religiosas eram proibidas.

Nessa conjuntura a oportunidade de participar de uma celebragao,
onde ver e ser visto era de suma importincia como escape ao corpo
reprimido nos afazeres brutos e monétonos. As festas catélicas propor-
cionavam o alivio de novas sensacées como enfeitar os cavalos e a si
mesmo, decorar a capela e provar outros sabores 2 mesa. Claro que,
tudo sob a vigilancia das autoridades politicas e eclesidsticas que atua-
vam inclusive dentro das irmandades compostas por pretos forros ou
cativos ocupando os cargos de escrivao e tesoureiro restritos aos brancos
“probos”. De forma que, os estabelecidos compreenderam nesses interva-
los uma chance de extravasar as vontades dos outssiders para que os
mesmos conservassem lagos de obediéncia depois de vivenciarem alguns
momentos de prazer e beleza. Pode-se colocar que num primeiro
momento, existe uma aceitagao de que o outro se vista de indumenta-
rias tipicas do grupo estabelecido. Como a identidade ¢ definida por
contrate segundo Burke, os signos de um grupo servem nio tanto para
identificar os iguais, mas, principalmente, para destacar os diferentes.

A aparente harmonia entre os estabelecidos/outsiders esconde a
desarmonia social, que apesar de confuso paradoxo, Burke coloca como
o que se interpreta atualmente como heranga comum, antes cada grupo
percebia como seu elemento legitimo. Essa resposta pode satisfazer o
caso goiano quanto aos espagos religiosos, porque cientes das diferencas
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os negros apropriaram de elementos europeus (uniformes, fitas, bandei-
rolas) como dados de competi¢ao para por em suspensao a inferioridade
imposta. Aos brancos radicalizar os limites, seria arriscar motins e
revoltas caso proibissem o desejo do outro de se expressar, mesmo que
no local de dominio dos estabelecidos: a igreja. Entretanto, a igreja
também passa a ser o local do outro quando as suas tradigoes africanas
sofrem fragmenta¢io ou camuflam ao ponto de buscarem os santos que
lhe gerassem empatia e nao mais os orixds que perderem elos dentre
alguns descendentes.

A complexidade das relagoes envolve a aceitagio e, a0 mesmo
tempo a segregacao nos espagos sociais. Embora, a sociedade colonial
tivesse sua mobilidade entre os estratos superiores e inferiores, cabia
“manter parte dele livre de contaminagiao” (BURKE, 2013, p. 88).
Dessa maneira, conservavam cargos administrativos apenas aos bran-
cos, unides inter-raciais como ilegitimas, filhos bastardos e lugares
marcados na drea sagrada, dentre alguns exemplos. Essas eram as estra-
tégias dos estabelecidos em tragar linhas divisérias que, na impossibili-
dade de defender seu territério inteiro, salvaria uma parte ao ceder
outras para os outsiders. No caso, a liberdade de celebrar sua devogio.

As vezes, a diversio de tocar instrumentos de percussio tipicos da
cultura africana gerava represdlias dos visitadores que os ameagavam de
excomunhdo por paganismo ao realizarem batuques “semelhantes
aqueles que a Gentilidade fazia aos seus falsos deuses” (LOIOLA, 2009,
p. 66). Entretanto, para realizar o cortejo do imperador seguido de
cavaleiros, principe e princesa necessitavam de musica. Alids, além da
musica com alguns instrumentos africanos, haveria muito barulho pela
noite como foi avisado de antemao o viajante curioso.

Ao troar dos tambores e ao desagraddvel som de outros instrumentos,
vérios bandos de negros percorreram as ruas das 11 horas ao amanhecer.
A gritaria e o continuo disparar de morteiros e espingardas mais aumen-
tavam a bulha que era verdadeiramente ensurdecedora. Em todas as casas
queimavam-se fogos de artificio que ardiam no ar. Mais tarde, ainda por
cima, os brancos e mulatos entraram na festa, somando-se ao barulho
dos negros o som dos instrumentos europeus. Ai tudo se misturou numa
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algazarra cadtica e indescritivel. Até respiramos melhor quando o sol saiu
e o barulho cessou (1976, p. 204).

Excetuando, o exagero de Pohl que tanto o critica nos portugueses
pela mania de hipérboles (1976, p. 89) a festa dos negros competia com
outros festejos organizados pela parte branca da sociedade. Segmento
que, diante da balburdia nao perdera a oportunidade de se misturar e
aproveitar o momento de festa. O que traduz que, nem sé de explora-
¢a0, vigilancia e miséria seguia a vida no periodo colonial, como alguns
autores mais aguerridos ao tema escravagista preferem ver. Pohl ainda
destaca as posturas corporais de dangas africanas nas ruas e também na
encenacao dentro da igreja. O que coloca em evidéncia o signo da
teatralidade que rege o periodo Barroco. A estimula¢io dos sentidos e a
propagacio das etiquetas e modas da corte também sio pontos comuns
que negros assimilavam ao campo religioso. Pohl fez a narrativa desse
ritual que tinha por objetivo tltimo a salvagio da alma, mas permitia
a0 corpo desfrutar de todas as delicias na Casa de Deus.

Dentro da igreja, cantavam e rezavam. A “imperatriz” teve a gentileza de
oferecer-me um prato de frutas em conserva [...] Depois apareciam o
principe negro e a princesa da festa, ele com uniforme portugués, ela em
longo vestido branco e — o que dava um aspecto bastante bizarro — com
os cabelos bem empoados. Estava quase inteiramente coberta de joias.
[...] levantou-se o monarca negro e ordenou em voz alta que se comegasse,
com cantos e dangas, a festa de Santa Ifigénia. Neste momento surgiu um
negro que representava o papel de general, e gritou com muita énfase e
com olhar feroz, que observara a distincia um estrangeiro suspeito

(POHL, p. 203-204).

A bizarria no penteado da princesa deu-se por encontrar no sertio de
Goids em descompasso com a moda péds-revolugao francesa, parimetro
de avaliagdo estético de Pohl, que permaneceu no Brasil entre 1817 e
1821. Ainda com alguma referéncia tardia do Rococé francés nas vesti-
mentas ¢ penteados quando se usava generosas camadas de pé-de-arroz
sobre os cabelos, entao empoados e brancos, estruturados em até um
metro de altura com arames, esponjas e mechas artificiais configurando
um fabuloso criatério de piolhos. Nao hd dados histéricos que revelem
uma provdvel fonte visual para composi¢ao, pois nio consta na historio-
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grafia goiana circulagio comercial de livros ou gravuras importadas.
Talvez, uma transmissao oral de concepg¢oes estéticas num territdrio
isolado conservou um atraso nesse minimo e delicado aspecto. Outro
detalhe além da exibi¢ao de cantos e dancas no interior da igreja foi a de
degustagao de doces que escaparam ao rigor dos parocos, talvez ocupados
em incensar as “altas personalidades” que estavam a frente do altar.

Segundo Pohl, as apropria¢oes realizadas pelos negros como a
princesa empoada e o general de olhar feroz, denunciaram o préprio
ridiculo e demonstraram melhor o conceito de imitagao. Provavel-
mente, a princesa negra mesmo coberta de joias e pé de arroz, nao
consegue ocultar sua condigao original. Apesar de receptiva as informa-
¢oes do que seria considerado bonito e elegante aos europeus, nao possui
qualquer vivencia com tais objetos o que torna sua artificialidade
berrante. As joias e a notoriedade da moga em ser princesa da festa nao
impediram de que Pohl continuasse a vé-la como uma negra.

O testemunho dos hdbitos sociais, mesmo sob o ponto de vista de
um austriaco, revelou esforcos do espirito missiondrio portugués de
instaurar um reino catélico nas Américas e seu relato corrobora a critica
que Buarque de Holanda faz em Raizes do Brasil a cordialidade do
brasileiro manifesta no campo religioso. Quando passa pela tangente ao
evitar um contato mais profundo com o rigor da fé que exorta a
mudanga de comportamento, controle das vontades e atengio para
fugir aos pecados por palavras, atos e pensamentos conforme a doutrina
crista: “uma religiosidade de superficie, menos atenta ao sentido intimo
das ceriménias do que ao colorido e a pompa exterior, quase carnal em
seu apego ao concreto” (2015, p. 180). Em complemento a ideia da
supremacia do catolicismo, Buarque aponta que esse tendeu a ser muito
mais préximo das priticas misticas de indigenas e africanos, através de
seus ritos mais teatrais com musicas, imagens e cores, enfim a dramati-
cidade dos sentidos do que apenas o Verbo abstraido de uma forma
palpdvel oferecido pelos protestantes holandeses, por exemplo, que nao
vingou nas terras do litoral nordestino onde estiveram. As manifesta-
¢oes religiosas no Brasil nao se sustentavam apenas com o verbo era
necessdrio muito mais para garantir sendo a conversao total ao menos
um encantamento pela igreja. Os missiondrios catdlicos rapidamente
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perceberam e adicionaram elementos visuais e sonoros nas missas. Aos
negros era obrigatério o batismo ao aportar no Brasil. O que jd lancava
um primeiro contato, ainda que nem sempre cumprido pelos senhores
de minas e engenhos.

Portanto, as festas constitufam o ponto mais alto das manifestagoes
de liberdade e também da cultura africana sob o véu dos simbolos catéli-
cos. Para Pohl, a festa ruidosa dos negros era a chance de recordar elemen-
tos de seu passado. “Os negros sao grandes apreciadores desta festa, em
que se exibem com grande ostentacio, e nio se poderia ferir e ofender
mais esta popula¢io do que nio lhes permitindo essa comemoragio, que
a tantos respeitos lhes recorda a pdtria” (1976, p. 205). Apesar de tecer
intimeras criticas aos comportamentos e representagdes durante o evento,
sabe bem o naturalista austriaco da necessidade de vélvulas para aliviar a
pressao de uma sociedade estratificada e violenta isolada no sertao.

Pois, através das irmandades os negros encontraram uma oportu-
nidade de se apoiarem num abrigo das ofensas escravagistas mesmo
ap6s a morte quando ocorria aos proprietdrios simplesmente abandona-
rem os corpos ao ataque de animais ou em covas rasas no mato, “as
irmandades, especialmente as de pretos, no cotidiano, cuidavam dos
confrades garantindo-lhes enterros dignos” (2009, p. 65). Contudo,
Loiola afirma que na luta por dignidade e salvagao das almas no cumpri-
mento dos sacramentos funerdrios, os negros confrontavam com os
clérigos e suas altas taxas para missas, velas etc. muito além das capaci-
dades financeiras, principalmente dos escravos que ainda obstinavam a
compra de suas alforrias.

As taxas pagas no momento de se associar e as anuidades podem explicar
0 pequeno nimero de escravos associados a irmandades. Nem sempre era
possivel pagar as oitavas de ouro destinadas aos sufrdgios pelo bem da
alma e do corpo. Entretanto, essa nao ¢é a tinica explicagdo. O pequeno
nimero de escravos nas irmandades pode estar relacionado o fato de os
senhores deixarem apenas os domingos e dias santos livres para os escra-
vos cuidarem do préprio sustento (LOIOLA, 2009, p. 75).

A despeito da ideia de que as trocas culturais sejam reflexos de
ambientes abertos e soliddrios, os conflitos inerentes ao sistema escra-

Devogao, arte e territorio



34 SOB A CRUZ, UM ESPAGO DE CELEBRAGAO

vista e 4 sociedade colonial provocaram ao menos nos artefatos e obras
de fé a sua sublimagao. Nao deixa de ser interessante perceber que Pohl,
depois de percorrer diferentes arraiais em Goids, tenha notado que das
igrejas mais admirdveis trés fossem pertencentes as irmandades dos
pretos consagrados a N. S. do Rosdrio, respectivamente em Vila Boa,
Trairas e Natividade.

uma das melhores igrejas ¢ ainda a da Boa Morte, construida em 1799 no
local onde esteve a casa do descobridor de Goids, pertencente aos mula-
tos; depois a N.S. do Rosdrio, com duas torres construida pelos negros
livres” (1976, p. 141). “A igreja mais bem conservada ¢ a capela de N.S.
do Rosdrio, pertencente aos negros livres” (p. 193). “Uma terceira capela
a de N.S. do Rosdrio dos Pretos superaria a todos os demais templos da
Capitania se fosse terminada (POHL, 1976, p. 271).

Infelizmente, a capela de Natividade dotada de “grandiosa planta”
jamais foi terminada e ruiram as partes do edificio que os negros ji
haviam feito por falta de recursos, apds a queda da produgido de ouro.
E, também nao aceitaram ajuda dos demais moradores do arraial, o que
Pohl lamentou por considerar um orgulho egoista em detrimento de
todos que poderiam usufruir da capela. Quanto a igreja da Boa Morte
também elogiada pelo viajante, sua constru¢do nio foi iniciada pela
Irmandade dos Homens Pardos Crioulos de Sao Benedito. A igreja
pertencia a uma irmandade militar consagrada a Santo Antbnio de
Pidua, conforme Gustavo Coelho, a Coroa portuguesa havia proibido
a construgao de novas capelas por regimentos militares. Consequente-
mente, a obra ficou inacabada sem maiores detalhes na documentagao
do que j4 havia estruturado ao ser doada a irmandade dos pardos. Sua
localizagao importante em Vila Boa destaca o autor como a dnica de
fachada “com caracteristicas e elementos da arquitetura barroca, voltada
para o largo do Paldcio” (COELHO, 1997, p. 142).

O que se passou ao barroco no Brasil trazido pelos portugueses, na
defini¢io de Flusser ajuda a pensar o conceito de adaptagao de Burke.

A esséncia do barroco pode ser visualizada como elipse cujos dois focos

sd0 a “natureza” e a “razao” num sentido muito especifico (a saber: natu-
reza enquanto mecanismo e razao enquanto racionalismo). Tal esséncia
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se manifesta nas ciéncias da natureza como cosmovisio mecanicista, na
politica como sistemas racionais, por exemplo: absolutismo, na teologia
como misticismo racionalizante, na musica a composi¢do exata, na
pintura a tensdo entre luz e sombra, na escultura e arquitetura como
elipse, espiral e labirinto exatamente calculado, e no teatro como gesto
amplo, redondo, bem estudado. Esta tltima manifestagao, a teatral que
cria a ilusdo de grandiosidade (1998, p. 80-81).

Contudo, apds a breve descri¢ao, o autor coloca que nada além da
elipse e do espiral estd disponivel na cidade barroca de Ouro Preto se
visitada pelo nativo de Praga, ele mesmo em questao, pois a capital da
Tchecoslovdquia é também de arquitetura barroca. O filosofo tcheco
compara os profetas de Aleijadinho as estatuas de Bernine como garotos
a jogar futebol ante os mestres de xadrez. Porém, a ingenuidade mineira
que pode arrancar risos do turista europeu diante a sofisticada técnica
de sua terra natal perde sentido quando, o barroco mineiro subverteu o
europeu. Na cultura-fonte, se esculpiu de maneira tao racional sobre o
mdrmore ao informa-lo de complexos detalhes a fim de iludir o homem
barroco de sua pretensa fé, j4 perdida num mundo racionalista. Na
cultura-alvo a pedra sabao foi informada pela sintese expressiva e arte-
sanal das culturas portuguesa e africana na ilusio de representar uma
técnica refinada aos clientes clérigos dos artesdos locais. No entanto, o
excesso de santidades pintadas no forro da igreja denuncia uma fé
genuina. Perdidos entre conflitos nessa terra tropical o desejo de se
apoiar em algo encontra no sagrado uma base.

Definirei o que sdo as igrejas do barroco mineiro da seguinte maneira:
sdo obras de mentalidades ingénuas que copiam obras de mentalidades
decadentes que, por sua vez, procuram a ilusio da ingenuidade. As igre-
jas mineiras sio monumentos que festejam uma ingenuidade auténtica
com uma técnica inauténtica que lhes ¢ estranha. Sio aparentemente
pecaminosas, mas fundamentalmente puras. Os pecados do espirito que
fizeram do barroco o estilo diabdlico que é, ndo podem ser nem imagina-
dos, e muito menos praticados, pelos artistas mineiros. O que estes artis-
tas fazem ¢é copiar, ingenuamente, os truques diabélicos do barroco euro-
peu, sem talvez desconfiar da sua infernalidade. O resultado ¢ este:
igrejas aparentemente pecaminosas e corruptas, mas na realidade pias e
castas. E isto deixa o intelecto profundamente perturbado. Porque prova
a limitagao do intelecto. O barroco mineiro prova que o intelecto ¢
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apenas leve verniz, mesmo quando mascarado em alma, e que a verda-
deira alma pode reduzi-lo ao ridiculo e ao absurdo. O barroco mineiro
prova o ridiculo e o absurdo do barroco europeu (FLUSSER, Jornal do
Comércio, 1966).

O épice da assimilagio cultural ocorre no Brasil, nisso o barroco
daqui ¢ original conforme Flusser. Embora, a abordagem seja sobre o
barroco mineiro, adequa-se perfeitamente ao entendimento de produgao
dos elementos barrocos em Goids, pois o processo de sintese cultural entre
brancos e negros é o mesmo, guardadas as varidveis locais que nao serdao
aprofundadas neste artigo. O que importa dizer é que Flusser concebe o
barroco no Brasil nao como imita¢ao do europeu. Em razio de ser impos-
sivel traduzir a complexidade das esculturas em mdrmore, dos elementos
profusos minimamente calculados para o Brasil pela auséncia de mestres
e materiais que tivessem a mesma vivencia de teatralizacao da fé.

O que ocorreu foi uma adaptagio de tomar os estilos profusos do
barroco e aplicé-los segundo os materiais locais madeira, pedra, argila.
A capacidade de lidar com esses ¢ diferente e, no entanto, ao tentar
reproduzir os elementos barrocos surge uma fé genuina dos artistas em
sua maioria, pardos ou negros que aprenderam o oficio sem qualquer
escola de belas artes e buscavam no campo religioso um amparo as suas
préprias dificuldades de sobrevivéncia na colénia. Tal qual os demais
negros e mulatos que festejavam em Trairas sua devogao tocado os seus
instrumentos africanos. Portanto, as igrejas mineiras e goianas nao
teatralizam a fé como na Europa, antes buscam de fato uma forga supe-
rior em todos os simbolos visuais e sonoros. Como na mistura de santos
com orixds nao importa tanto qual figura estaria representada e sim a
presenca de uma entidade sagrada. Portanto, esse exercicio de mao
dupla que Flusser desenvolve, Burke defende também com outra termi-
nologia. “A adaptagdo cultural pode ser analisada como movimento
duplo de des-contextualizagao e re-contextualizagao, retirando um item
de seu local original e modificando-o de forma que se encaixe em seu
novo ambiente” (2013, p. 91).

Por fim, Pohl indica os processos de sintese linguistica que modi-
ficaram o idioma de Portugal dando lhe identidade prépria, sob sua

Devogao, arte e territério



37

critica obviamente negativa se observa um fato que levado por anos
enriqueceu a lingua. Aspecto valorizado posteriormente por Flusser
quanto as formas de a lingua construir realidades diversas. “A represen-
tagao era toda em versos portugueses muito mediocres de mistura com
inimeras palavras africanas. Do espirito de Camoes nada se encontra
nessa poesia” (1976, p. 205). A cena que se passou na casa do imperador
em comemoracdo a Santa Efigénia demonstra, além de uma liberdade
dos negros em exporem suas formas de expressio idiomdtica, um
processo de tradugao cultural ao adaptar o portugués antigo a compreen-
sao dos africanos e seus descendentes em nova realidade, uma capitania
no interior das terras brasileiras.

Assim, os ritos catdlicos inseridos na sociedade colonial goiana
foram reformulados pelos negros e demandaram do segmento estabele-
cido o seu reposicionamento mediante os outsiders no territério sagrado
e em tudo que lhe implica: musica, danga, encenacio, lingua etc. Como
Pohl observou, na madrugada da festa brancos e negros sairam as ruas,
sem a ousadia dos outsiders em extravasar as possibilidades do evento
como pretexto para protagonizarem suas caracteristicas culturais diante
os estabelecidos e estes as incorporaram ao fim participando ativamente
das homenagens a santa negra.

Consideragoes Finais

Ainda que dentro do horizonte historiografico os relatos de Pohl e
demais viajantes estejam bastante percorridos, existem potencialidades
conceituais e novas categorias que podem servir ao incansével esfor¢o
do historiador de construir o passado. Apesar do gatilho do medo
disparar tantos conflitos nas relagoes étnico-raciais, o encontro entre
brancos e negros especificamente nesse recorte dos rituais religiosos
exercitou ambos para as tradugoes culturais. Por fim, destaca-se nesses
trechos selecionados de Pohl, as celebracoes de poder e liberdade dos
negros, sob a cruz.
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A Folia do Divino Espirito Santo
pelas ruas da cidade: manifestacgao
religiosa em Pirenépolis’

Maria Idelma Vieira D’Abadia
Joao Guilherme da Trindade Curado

Nio se espera que nada de extraordindrio acontega ali, no lugar onde se
festeja. Nada além do que estd exatamente acontecendo (BRANDAO,
2004, p. 28).

abordagem aqui proposta sobre as manifestagoes religiosas da

Folia do Divino Espirito Santo na cidade de Pirenépolis, Goids

¢ uma confluéncia de fragmentos provenientes de duas pesqui-
sas distintas (Artes e saberes nas manifestagdes catdlicas populares e
Trajes festivos: vestimentas nas festas goianas), que dialogam entre si,
tendo os trabalhos de campo como principal epicentro articulador das
ideias que serao aqui apresentadas.

Inicialmente, a titulo de contextualizagao espacial, apresenta-se
um breve histérico de ocupagio do espaco goiano que, desde sua origem,
contou com uma gama de manifestagoes religiosas pautadas no catoli-
cismo popular, contribuinte de parcela significativa da composigao

1 Texto originalmente apresentado durante o 2° Simpdsio Sudeste da Associagdo Brasileira
de Histéria das Religioes, realizado na Pontificia Universidade Catélica de Sio Paulo
entre os dias 25 e 27 de novembro de 2015. http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/
anais/article/view/1351. A versio agora apresentada foi revista e ampliada.
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identitdria goiana. Posteriormente as observacoes incidem sobre o
trajeto histérico da Folia e do giro desta por Pirendpolis. Neste interim,
o passado e o presente se constituem a partir de uma perspectiva do ir e
vir da Folia pelas ruas da cidade que atualmente vem se despontando
enquanto importante atrativo indutor de turismo, mas que mantém
feicoes e tradigdes advindas do periodo aurifero.

A Festa do Divino Espirito Santo de Pirendpolis foi reconhecida
como Patriménio Cultural do Brasil em 2010, devido sua representati-
vidade cultural. Dentre as manifestacoes que compoe o mosaico desta
festividade, destacamos a Folia do Divino Espirito Santo, que mantém
tradigoes seculares e que agrega pirenopolinos em torno de uma devo-
¢a0 bastante intensa.

Pelos caminhos de Pirenépolis

A ocupagio oficial das terras goianas aconteceu, segundo Palacin
(1994) a partir do inicio da década de 1720, sendo as normatizagdes
sobre os nucleos urbanos seguidas pelas regras contidas nas Constitui-
coes Primeyras do Arcebispado da Bahia (1707) que, em grande parte,
determinaram a ere¢ao dos nicleos populacionais auriferos, como o de
Vila Boa, que posteriormente (1745) passou a abrigar a sede administra-
tiva das minas da Capitania de Goids.

A primeira regulamentacio sobre o espago urbano goiano,
conforme salientou Coelho (1996) foi a Carta Régia de 11 de fevereiro
de 17306, pela qual o Arraial de Santana foi elevado a categoria de Vila;
para tanto, o editor, de acordo com transcri¢ao do documento, apresen-
tava um modelo a ser obedecido e que foi seguido e/ou adaptado por
outros nucleos auriferos em Goids:

logo determineis nela o lugar da Praca no meyo da qual se levante pelouri-
nho e se assinale a drea para o edificio da Igreja capaz de receber compe-
tente nimero de freguezes ainda que a povoagio se aumente, e que fagais
delinear por linhas rectas a area para as cazas com seus quintais, e se designe
o lugar para se edificarem a Caza da Camara e das Audiéncias e Cadeya |...]
as cazas dos moradores as quais pelo exterior sejao todas no mesmo perfil,
ainda no interior as fard cada um dos moradores 4 sua eley¢do de sorte que
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em todo tempo se conserve a mesma fermosura da terra e a mesma largura

das ruas (/n: COELHO, 1996, p. 13).

Conforme determinagdes expressas acima, o Arraial de Santana,
situado entre a Serra Dourada e o Rio Vermelho, foi elevado 2 Vila Boa
de Goids e o espaco foi se transformando ou sendo adaptado para cumprir
as orientagoes no intuito de abrigar nio s6 uma comunidade de minera-
dores e seus escravos, mas também uma administragao real e religiosa.

No mesmo interim, nas proximidades dos Pireneus e as margens
do manancial que os bandeirantes denominaram de Rio das Almas —
por terem sido as almas do purgatério as primeiras beneficiadas com
missas provenientes do ouro ali encontrado — fundou-se Meia Ponte, o
“terceiro nucleo populacional de Goids” (JAYME, 1971, p. 76).

As informacoes apontam para uma repetida dinimica de ocupa-
¢ao espacial em terras goianas. Primeiro as margens do rio, depois em
situa¢ao mais elevada quando parece terem seguido as regras impostas
pelas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia e ainda a adapta-
¢ao portuguesa do que os paulistas erigiram no Arraial de Santana:
uma igreja matriz, um largo e ruas que dele partem em dire¢do a loca-
lidades distintas.

Na antiga Meia Ponte a ocupagdo aconteceu junto a ponte que
ligava o nucleo populacional mineratério (margem esquerda) a proprie-
dade do lusitano Antonio Rodrigues Frota (margem direita), um rico
minerador sobre o qual existem vdrias lendas relativas a vida, familia e
riqueza (JAYME, 1973). As terras do Frota eram povoadas apenas pela
familia, que abastada construiu a Igreja de Nossa Senhora do Carmo
para as obrigacoes e devogoes familiares, uma vez que eles pouco atra-
vessavam o rio para o convivio com os demais habitantes do nascente
povoado. Importante se faz o fato de que para alcancar a Estrada do
Norte, o acesso de dava por parte da referida propriedade (MAGA-
LHAES; ELEUTERIO, 2008).

Enquanto isso, no outro lado do Rio das Almas a popula¢io ia cres-
cendo junto as datas auriferas, o que exigia a constitui¢ao de um nicleo, e
obedecendo as premissas daquela época, escolheram um local alto e mais
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plano para a edificacdo de uma igreja, cujo orago foi destinado a Nossa
Senhora do Rosdrio, que sendo comemorada nas proximidades da chegada
dos primeiros bandeirantes, conforme o calenddrio litdrgico catdlico,
passou a ser a padroeira local, seguindo a tradi¢io toponimia da época.

Também durante o processo mineratdrio os negros construiram,
sobre o mesmo orago, uma igreja para o culto dos escravos. Assim, a igreja
Nossa Senhora do Rosério dos Pretos constituiu uma importante vertente
de expansio da povoagio inicial, contribuindo, de maneira singular, por
estabelecer a configura¢io original de Meia Ponte, pois possibilitou a
intersecgao entre os pontos de ocupacio dos brancos e dos negros.

Os mineradores levantaram suas habitagdes no Largo da Matriz e
a0 longo dos caminhos que levavam a Vila Boa de Goids (oeste), a Bahia
(leste) e também ao Rio das Almas (norte), organizando assim os
primeiros logradouros, denominados, respectivamente por: Rua Direita,
Rua do Bonfim e Rua do Rosdrio que ligava a Igreja Matriz de Nossa
Senhora do Rosdrio com a Igreja Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos.
Eram nas referidas igrejas que as festas mais importantes ocorriam.

A Rua do Rosdrio foi a primeira via ptblica a receber calcamento;
constitufa-se como uma das mais movimentadas e importantes, no
contexto da mineragao, pois ligava a populagao ao Rio das Almas, sepa-
rava a0 mesmo tempo que unia a populagio branca a negra. Destacava-
se ainda nao s6 pela religiosidade do branco e a imposicao da fé catélica
aos negros, mas por ser o eixo central da economia aurifera.

No entanto, vale ressaltar que a produc¢io de ouro foi diminuindo
significativamente em Goids a partir de 1755 (SALLES, 1992), o que
acabou por contribuir para a diminui¢ao de ntcleos urbanos e até
mesmo a extingio de alguns deles.

Meia Ponte sobreviveu adaptando-se as atividades agropastoris de
subsisténcia, o que levou a ruraliza¢io da populagao, mantendo pouco
alterado o tracado urbano original do periodo da mineragao, que foi
observado e descrito no século seguinte, por viajantes como Pohl e
Saint-Hilaire.
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A sua maior parte ocupa uma colina em cujo sopé fica, numa praga aberta
e quadrada, a Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio [...] Todas as ruas sio
retas e tém até passeio de xisto quartzifero. Das trés ruas principais, uma
é calcada. As casas sdo térreas, construidas de madeira e barro, caiadas e
cobertas de telhas. Nao se encontram aqui vidracas nas janelas, que,
mesmo na igreja, sio substituidas por pano de linho esticado. A cadeia ¢

o tnico edificio assobradado (POHL, 1976, p. 116).

eses depois da visita do austriaco Pohl, foi a vez de receber a visita

Meses d d ta d t Pohl, fc d b t
o botanico francés Auguste de Saint-Hilaire, que deixou suas impressoes

do bot fi Auguste de Saint-Hilaire, que d

sobre o “encantador Arraial de Meia Ponte” que, segundo ele

tem praticamente o formato de um quadrado e conta com mais de trezen-
tas casas, todas muito limpas, caprichosamente caiadas, cobertas de telhas
e bastante altas para a regidao. Cada uma delas, conforme o uso em todos os
arraiais do interior, tem um quintal onde se veem bananeiras, laranjeiras e
cafeeiros plantados desordenadamente. As ruas sio largas, perfeitamente
retas e com calcadas dos dois lados. Cinco igrejas contribuem para enfeitar
o arraial. A igreja paroquial, dedicada a Nossa Senhora do Rosdrio, é
bastante ampla e fica localizada numa praca quadrangular. [...] Da praca
onde fica situada essa igreja descortina-se um panorama que talvez seja o

mais bonito que j4 me foi dado apreciar em minhas viagens pelo interior do

Brasil (SAINT-HILAIRE, 1975, p. 36).

As descri¢oes dos viajantes possuem em comum a descrigao sobre
Meia Ponte, que seguia as orientagdes contidas no documento destinado
a Vila Boa de Goids: centralidade da Matriz e de seu largo, ruas retas,
casas com quintais, o que fazia bastante similar as duas localidades.

Outro destaque observado por eles foram os aspectos arquitetdni-
cos, como a quase auséncia de edificacoes assobradadas em Meia Ponte,
excetos prédios ptblicos administrativos, como a Casa de Cimara e as
igrejas. Basicamente os materiais construtivos em Goids naquela fase
foram dependentes

da argila, da pedra e da madeira, utilizados de vdrias formas, quer isola-
damente, quer em associa¢io uns com os outros, empregados a partir de
técnicas variadas, que estdo sempre vinculadas as possibilidades regionais
(COELHO; VALVA, 2001, p. 111).
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Em relagdo as questdes técnicas construtivas, muitas delas foram
adaptadas do modelo portugués de construgao, mas que passaram por
adaptacoes para serem edificadas no Cerrado, aproveitando nao sé os
materiais, mas também as questdes climdticas: a seca e as dguas. A etapa
inicial ocorria na estiagem, quando os “edificios passaram a ser cons-
truidos com uma estrutura autbnoma de madeira, formando gaiolas”
(COELHO, 2007, p. 14-15). Para as paredes “a taipa, bastante empre-
gada, aparece principalmente nas construgdes mais importantes, como
igrejas e edificios pablicos”. Enquanto “o adobe, ou mesmo o pau-a-
pique, nas construgées residenciais” (COELHO, 2007, p. 17-18).

Sendo os elementos construtivos os mesmos, o diferencial vinha
por meio das técnicas, sendo que “a feicdo da casa goiana resulta do
programa de necessidades” (VAZ; ZARATE, 2003, p. 62), ou scja,
continuam as autoras: “as casas foram aqui adaptadas as limita¢oes
presentes no contexto regional eram modestas construgdes sem quais-
quer tragos de erudigao” (2003, p. 59).

A casa meiapontense do periodo da mineragio era pouco provida,
pois as incertezas quanto a producio aurifera faziam das mesmas apenas
lugar de abrigo. Com a queda da produg¢ao houve a necessidade de migra-
¢ao para desenvolvimento de atividades agropastoris, e dai, conforme
salientou Saint-Hilaire, “as casas permanecem vazias durante toda a
semana” (1975, p. 37), uma vez que a maioria dos habitantes s6 ia ao
arraial aos domingos, por ocasido da missa matinal. A missa tinha papel
fundante nos povoados, além dos aspectos religiosos e devocionais tinham
também a fungao de promover sociabilidades, assim como as festas cat6-
licas que se estendiam ao longo do ano, que promoviam encontros nao s6
com os habitantes locais, mas ainda com os circunvizinhos.

Voltando as residéncias, que podiam ser erguidas com a erudicao
existente no periodo, ou seguindo padrdes bdsicos e pouco varidveis; com
muito ou pouco uso, devido  atividade econdmica mais urbana (ouro) ou
rural (agropecudria), o que nao poderia deixar de ser mencionado foi a
importancia que as casas tiveram para Goids, no periodo da mineragao:

nos nicleos goianos de molde tradicional, a casa é a unidade morfolégica
geradora do tragado urbano (sempre orginico) e importante elemento da
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paisagem urbana. As relagdes formais que as unidades estabelecem entre
si (geminadas ou isoladas) e com o sitio geogréfico (topografia e cursos
d’4gua) conferem atributos configurativos e, as vezes, identidade ao local

(VAZ; ZARATE, 2003, p. 62).

Foi por meio deste tragado urbano, constituido por casas e quin-
tais, que ainda no periodo colonial, comecou a percorrer uma das
importantes manifestagoes culturais pirenopolinas: a Folia do Divino
Espirito Santo, que integra o conjunto de devogdes que congragam as
igrejas, casas e principalmente as ruas por ocasiao de Pentecostes.

Pelas ruas da cidade

Provavelmente os primeiros registros sobre a Festa do Divino Espi-
rito Santo que acontece na goiana cidade de Pirenépolis adveio, pelo
menos do ano de 1819, segundo documentacgio encontrada por Jayme,
que expde o seguinte: “nao conseguimos obter, entretanto, a despeito de
perseverantes e cuidadosas indagagées, noticias exatas, anteriores ao
ano de 1819, dessa festa popular” (1971, p. 610).

O fato de nao se ter registros conhecidos, anteriores a esta data,
pode ser caracterizado pelo fato da festa constituir-se numa manifesta-
¢ao popular enraizada nas tradi¢oes locais e que por isso nao se tornava
elemento de registro devido a sua repeti¢do anual e reconhecimento de
parte significativa da comunidade meiapontense. Mas com o advento
da passagem dos viajantes pelas terras de Goids, e dos apontamentos por
eles feitos relativos as comemoracoes de Pentecostes em outras localida-
des goianas, uma vez que estas festas nio eram mais tio comuns na
Europa, tenha alertado os moradores da antiga Meia Ponte para a neces-
sidade de anotagoes sobre a cultura local.

Destarte, em relagao as Folias ao Divino Espirito Santo existe
uma dificuldade enorme em datar o inicio de tais festividades. A
caréncia de informagoes registradas sobre tais manifestagoes devocio-
nais bastante recorrentes em Goids ocorrem por falta de documenta-
¢oes, tanto em relagdo a Folia do Divino que acontece em Pirenépolis
quanto as demais que se desenrolam em outras cidades goianas. Um
dos fatores incide sobre o cardter puramente devocional do passado
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em unido com o analfabetismo, colaborando para o nio o registro
material. Outro fato advém de que as prdticas do catolicismo popular
nao eram bem vistas ou aceitas pela Igreja, que em diversas ocasioes
propuseram interferéncias e regulamentagoes no intuito de controlar
estas manifestagoes festivas.

A Folia do Divino Espirito Santo em Pirendpolis possui sua histo-
ricidade pautada principalmente no que Bosi (1994) conceituou como
“lembrangas de velhos”, ou seja, as memérias individuais que repetida-
mente se juntam e constituem parte da “memoria e da sociedade” em
que estdo inseridas as pessoas que lembram ou sdo instigadas a trazer
para o presente suas lembrancas e memorias. Assim, ocorre com os
folides do Divino Espirito Santo em Pirendpolis, que buscaram tragar a
trajetéria histérica da manifestacio que herdaram, por pertencimento,
de ancestrais até mesmo longinquos.

Muitos dos aspectos tornados invisiveis ao longo do tempo foram
trazidos a lume por ocasiao da Pesquisa Arte e Saberes nas manifesta-
¢oes catélicas populares, como em Lobo e Curado (2015) ou em outros
campos investigativos contidos na publicacio: No rastro da Bandeira:
tergos, festas & folias (2016) e ainda em estudos sobre Trajes festivos: vesti-
mentas nas festas goianas. Outra contribuicdo significativa para a
compreensio acerca da Folia do Divino estd contida no Dossié: Festa do
Divino Espirito Santo de Pirendpolis — Goids (2017), referente ao Regis-
tro da Festa como Patriménio Cultural do Brasil, ocorrido em 2010.

A Folia do Divino Espirito Santo, em termos de deslocamentos
apresenta quatro momentos: Junta ou Levantamento da Bandeira, Saida
da Folia, Giro e Chegada da Folia. Destes, o primeiro ocorre em espago
urbano, mas restrito a uma casa. O segundo e o quarto ocupam-se
ritualmente das vias urbanas da cidade para a realiza¢ao e o terceiro os
caminhos entre fazendas.

O Levantamento da Bandeira ou Junta consiste na agregagao dos
folives do Divino Espirito Santo em um local anteriormente definido.
O deslocamento ocorre individualmente ou em pequenos grupos que
chegam ao local destinado ao encontro, onde os folides se juntam por
isso a denominagido o Junta. O ritual em questao se estende por quase
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um dia, quando os folides vao chegando aos poucos e se acomodando
nos espacos disponiveis, fazendo oragdes, afinando os instrumentos
musicais e vozes; repassando o trajeto e restabelecendo vinculos de
amizades muitas vezes adormecidos ao longo do ano. Ali sdo servidos
lanches, jantar, café da manhi e almogo no dia seguinte. Um altar é
improvisado no dia destinado a chegada e 14 sio colocadas as duas
bandeiras que abrirdo os caminhos para os folies ao longo dos desloca-
mentos, por isso o Levantamento da Bandeira, a ser abengoada pelo
Divino e reconhecida pelos foliées, como sio designados aqueles que
seguem a folia. A maior parte dos foliées que se hospedam na casa do
Junta é constituida pelos musicos que fazem o trajeto em carros e nao a
cavalo como os demais folides.

Ap6s o almogo no Junta os folides comegam a se organizar para a
partida. Muitos chegam a cavalo, se agrupam para realizarem vérios
rituais que possibilitam a Saida da Folia, que consiste na retirada das
Bandeiras do altar da casa do Junta, para que elas, conduzidas pelos
alferes iniciem, depois de oragoes ritualisticas, um desfile pelas ruas da
cidade, despedindo da drea urbana para adentrar o mundo rural.

O trajeto mais recorrente, até pouco tempo atrds, consistia na
Saida a partir da Rua do Rosério, passando pelo Largo da Matriz e
entrando na Rua Direita, alcangando a GO-338, deixando a cidade em
diregao a drea rural, pelo sentido oeste.
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Figura 1 — Trajeto mais recorrente da Saida da Folia do Divino, Pire-

népolis/GO

Fonte: Google Earth, 2018. Adaptado pelos autores.

A partida das bandeiras da cidade inicia outro momento ritual, o
Giro, que consiste em um caminho circular pelo municipio passando
por intimeras propriedades rurais, tendo ao fim de cada tarde uma
parada para os Pousos de Folia, quando os folides sio recebidos com
oragoes, comidas e muita festa. Apds o tltimo pouso, apds uma semana
de peregrinaco a cavalo pelas fazendas, os folides retornam a Pirendpo-
lis, quando sao esperados pela populagio. Este momento de encerra-

mento do Giro é conhecido por Chegada da Folia.

O Giro que acontece a partir do Oeste, tem sempre o cuidado de nao
cruzar caminho anteriormente jd transposto pelos folides, o que se carac-
teriza como uma “interdigao propriamente magico-religiosa” — utilizando
uma denominagio de Van Gennep (2011, p. 34) sobre tabus. A Folia
retorna para as ruas da cidade a partir da entrada sul de Pirendpolis.

A Chegada da Folia é bastante aguardada pela comunidade local,
sendo que muitas pessoas que nao residem no trajeto pelo qual os folides
comumente passam, se deslocam para ver a Folia passar, o que as vezes
implica em espera significativa de tempo, uma vez que os atrasos siao
inevitdveis por se tratar do desmanche dos acampamentos apés o tltimo
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pouso e a organiza¢io para a entrada na cidade, quando se juntam a eles
grupos de cavaleiros que nao participaram do Giro.

O desfile dos folides pelas ruas pirenopolinas, sempre com as duas
bandeiras a frente carregadas pelos alferes, geralmente segue um mesmo
trajeto: entrada pelo trevo sul, passando ao longo da Avenida Benjamin
Constant que se transforma em Avenida Joaquim Alves, chegando ao
Largo da Matriz (onde hd grande aglomeragio de pessoas a espera da
Folia) e Rua do Bonfim, Rua Aurora. A Rua do Rosirio, no trecho
destinado a Rua do Lazer, foi substituida pela passagem junto a Avenida
Bernardo Sayio — Beira Rio), adiantando novamente pelo Largo da
Matriz, Rua Direita até o trevo de saida oeste e retornando pelo mesmo
caminho até adentrar a Rua Nova, da qual segue para a casa do Impe-
rador do Divino Espirito Santo daquele ano, quando sao entregues os
donativos, fazem oracoes e é distribuida uma farta alimentagio aos
folides. Durante a Chegada da Folia pode ocasionar a repeti¢ao de ruas
na circulagao das bandeiras ou mesmo o cruzamento de caminhos, tao
temido durante o Giro.

Figura 2 — Trajeto percorrido pela Chegada da Folia do Divino, Pirené-
polis/GO

e e A W

Fonte: Google Earth, 2018. Adaptado pelos autores.

Se as questdes ligadas ao “mdgico-religioso” — o caminho — eram
contornadas por respeito, devogio ou temor, 0 mesmo passou a nio
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acontecer com durante a Saida e a Chegada da Folia, que passaram a
dividir com outras atividades a ocupagio espacial, com eventos que
acabaram tomando maior importincia em determinados momentos em
detrimento das tradi¢oes culturais locais, como prenunciou Oscar Leal,
quando de sua passagem por Meia Ponte, que naquele contexto tinha
alterado sua toponimia para Pirendpolis. Fato que ele, mesmo tendo
participado das sessoes da CiAmara, insistia em grafar a nova denomina-
¢a0 de uma maneira peculiar ao prever que:

’

Perynépolis hoje é uma sombra da celebre Meiaponte de outr’ora, no
entanto vaticino-lhe ainda em tempo nio remoto um futuro de grandeza e
prosperidade. O seu clima benigno e as riquezas naturaes que a rodeiam,
sdo tantas, que abertas mais ficeis vias de communicagio, hao de chamar
no correr do tempo a attengio dos emigrantes e dos emprehendedores. O

tempo dird (LEAL, 1980, p. 87).

O tempo confirmou as premoni¢des do visitante lusitano e, a partir
da década de 1990, o Turismo passou a constar na pauta de politicas
publicas, municipal, estadual, com foco para o nacional e at¢ mesmo
internacional. Pirendpolis teve seu niicleo urbano inicial transformado
em centro histérico tombado pelo Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional em 22 de novembro de 1989 (IPHAN, 1996, p. 1), o
que contribuiu também para indimeras alteragoes na cidade desde entio.

Virios meios de hospedagem foram abertos, alguns deles no Centro
Histérico e por protegao federal nao puderam alterar as casas para adap-
tar garagens, sendo os carros estacionados pelas ruas.

Restaurantes e bares também passaram a compor a paisagem local,
sendo que a falta de espago interno levou mesas e cadeiras para as ruas,
o que contribuiu para que um trecho da Rua do Rosdrio fosse, por
Decreto Municipal de 1997, transformada em Rua do Lazer em finais
de semana e feriados.

O trecho da Rua do Rosdrio contemplando pelo Decreto estava se
transformando em um espago gastrondémico destinado aos turistas e
por ter um conjunto arquiteténico de casas geminadas, poucas eram as
acomodagdes internas, pois havia uma tendéncia inicial de preservar
nao apenas as fachadas, mas o médximo possivel da estrutura interna dos
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imdveis, por isso a rua tornou-se um espago a ser ocupado pelos
empreendimentos e também pelo poder piblico, como ocorreu em
vérias edi¢coes do Canto da Primavera.

Mas como nem tudo sao flores, a iniciativa de um instituto local
com apoio da municipalidade, organizou na Rua do Rosdrio, o primeiro
Piri Jazz Festival, entre os dias 25 a 27 de abril de 2008, com um palco
que ocupava quase toda a extensdo de entrada do trecho destinada a
Rua do Lazer. O problema ¢ que naquele final de semana ocorria o
Junta e a Saida da Folia, do mesmo endereco, dificultando a manuten-
¢ao da tradi¢do, uma vez que folides a cavalo tiveram que disputaram
espago com turistas acomodados as portas dos bares e restaurantes. Sem
mencionar que o palco dificultou a passagem dos folides no cumpri-
mento do trajeto tradicional.

Figura 3 — Rua do Rosdrio (trecho Rua do Lazer) na Saida da Folia de
2008

.

Fonte: Curado, 2008.
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Inicialmente, a vista de trecho da Rua do Rosdrio (trecho destinado
via decreto a Rua do Lazer) a partir do palco do evento, quando turistas,
moradores e folides se misturam entre diversio e devogio. E possivel
visualizar que estabelecimentos recolheram mesas e cadeiras que outrora
ocupavam a rua. Na parte superior, o aglomerado de foliées, montados,
participando de um dos momentos rituais mais importantes, a retirada
das bandeiras do altar, pelos responsdveis pelo Junta e a entrega das
mesmas aos alferes que passaram a conduzir a Saida da folia.

Trazendo a folia para primeiro plano ¢ possivel visualizar, (Figura
4) uma das a¢oes devocionais dos folides: a retirada de chapéu diante do
ritual de passagem da bandeira, do interior da casa para a rua, o que
possibilitard, ao término da ceriménia de trasladagao das bandeiras, o
inicio da Saida da folia.

Figura 4 — Rua do Rosdrio entrega das bandeiras para a Saida da Folia
de 2008

Fonte: Curado, 2008.

Outra intervengao pode ser observada ao analisar as vestimentas
dos folides, onde o predominio dos tecidos em xadrez cedeu espaco para
a padronizagao dos uniformes em cores que destoam das mais comuns
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na Festa do Divino e ainda deixaram logomarca e nome da empresa em
destaque. Virios outros aspectos referentes as vestimentas e aos orna-
mentos festivos podem ser observados, tanto nos folibes quanto nos
animais que montam.

A imagem destaca, ainda, um palco no meio do caminho, mas ¢é
bastante significante por focar também a casa que foi utilizada por
quase sessenta anos para o Junta e a Saida da Folia. E o imével de
nimero 27, que pertenceu ao alferes Otdvio Francisco de Morais, que
conduziu a Folia por mais de meio século e que ainda foi Imperador da
Festa do Divino Espirito Santo em 1987. Diante das investigagdes casa
-rua e rua-casa, Brandao (2001) afirmou

eu quero mesmo desconfiar que essa conjungio da casa e da rua através da
estrutura do ritual popular da visitagdo (trazer a rua para a casa e devolver
a casa A rua) foi ou é um dos nucleos de sentido de praticamente todos os
rituais e celebragées populares no Brasil (p. 21).

A residéncia do casal Otdvio e Rosa, na Rua do Rosidrio, tornou-se
emblemitica e referencial por muitos anos para o junta e Saida da Folia
ao longo do tempo, mesmo apés o falecimento do alferes Otdvio, minu-
tos ap6s a Chegada da Folia, por ele conduzida, a casa do Imperador, no
ano de 1994. A vitiva e depois os familiares perpetuaram a devog¢ao na
casa, mesmo diante da nova ocupa¢io da rua até 2012. Nos anos de
2015 e 2016, a antiga residéncia jd transformada em restaurante, resga-
tou para a casa ¢ para a rua a antiga tradi¢io, que a partir de entao nao
ocorre mais ali.

A imagem a seguir (Figura 5) demonstra a for¢a da tradi¢ao local,
compreendida como sendo dindmica e que no seu préprio interior trava
lutas para continuar acontecendo, sendo por isso necessrias adapta-
¢oes, conforme expuseram Giddens (2003) e Hobsbawn (2012) ao estu-
darem a importancia e o dinamismo das tradi¢oes. Trazendo estas refle-
xbes para o contexto festivo da Folia do Divino Espirito Santo pelas
ruas da cidade de Pirenépolis/GO, pode-se compreender que o palco no
meio da rua no foi suficiente para alterar a ritualidade devocional da
manifestagdo popular, por isso foi transposto pelas laterais, mesmo que
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por alguns instantes as filas dos folides nao ficassem alinhadas atrds das
bandeiras como o de costume.

Figura 5 — Rua do Rosério: Saida da Folia de 2008

MGG

Fonte: Curado, 2008.

Indmeras outras tém sido as interferéncias quando a Folia transita
pelas ruas da cidade de Piren6polis, desde o trinsito veiculos que poucas
vezes é impedido anteriormente, como o excesso de pessoas aglomeradas
na praga, antigo Largo da Matriz, que dificulta a passagem dos foliges.

Em momentos nao muito distantes os folides reclamavam que
vinham desarrumados ou mesmo sujos do Giro e ao adentrarem a
cidade encontravam indmeros cavaleiros bem-arrumados, o que os
constrangia. Desde entao tem sido providenciados uniformes para
evitar tais descontentamentos. Outro transtorno era a presenca de poli-
ticos junto aos alferes na Chegada da Folia, o que acarretava transtornos
envolvendo insatisfeitos ou mesmo a imprensa que nao conseguia regis-
trar apenas os folides. O distanciamento entre a policia e os folides foi
uma resolugio que tem agradado a maioria das pessoas envolvidas no
trajeto da folia.
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Tempos atrds uma rede nacional de televisio parou, por significa-
tivo tempo, a Chegada da folia, para que a manifestagio popular entrasse
a0 vivo por poucos segundos, durante entrevista com uma dupla serta-
neja em um programa dominical, conforme relatos de Veiga (2005).

A implantacio de igrejas evangélicas a Pirendpolis também contri-
buiu para interferéncias na folia, pois algumas delas se localizam nas
vias de passagem dos folides e por vezes ministram cultos no momento
da Saida ou da Chegada, recorrendo 2 utilizagao de som alto e aglome-
rado os carros dos fiéis junto as igrejas, dificultando a passagem dos
folides. O curioso é que durante as pesquisas de campo nos deparamos
com alguns evangélicos nos pousos de folia. Hd uma familia que atual-
mente ¢ evangélica e que ¢é a responsavel pela produgao da comida de
inimeros pousos da Folia do Divino que acontecem pelas fazendas
pirenopolinas durante o Giro.

Pirenépolis mesmo diante das novas tendéncias econémicas, repre-
sentadas pelas diversas atividades ligadas ao Turismo, mantém preser-
vadas suas tradi¢oes como a Folia do Divino Espirito Santo que ocupa,
efemeramente, as ruas da cidade, alterando assim as préticas cotidianas
dos habitantes locais e as atividades voltadas para os turistas.

Consideragoes Finais

As devogoes sio necessidades do ser humano, na tentativa do reli-
gare, pois isso muitas das prdticas devotivas sao ritualizadas em manifes-
tagdes populares, quando as pessoas buscam estabelecer contatos diretos,
sem intermediagdes — como as conduzidas pelas instituigoes religiosas.

Refletir sobre a Folia do Divino Espirito Santo, propicia uma
investigacao que volta as lidas rurais, pois o Giro ocorre por proprieda-
des rurais dispostas pelo territério pirenopolino. Mas é engano pensar
que as tradigoes festivas afloram apenas fora do perimetro urbano; a
cidade passa a reviver ou, pelo menos, a reconhecer que traz consigo
uma heranga cultural fortemente marcada pelas atividades com raizes
na ruralidade, pautadas por atividades da agropecudria.
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Na drea urbana, algumas das ruas sao tomadas por equinos monta-
dos por homens, mulheres, tanto criancas, jovens, adultos e velhos, que
transitam pacificamente devido a proposigao de ticitas negociagoes
entre motoristas e cavaleiros, mas que acabam por incomodar ou assus-
tar os turistas que conduzem seus veiculos pelas ruas de Pirendpolis
durante o periodo festivo.

Foi a partir deste encontro de passado e presente, perceptivel ao
longo do tempo pela Saida ¢ Chegada da folia, que observamos ativida-
des econdmicas diversas que passaram a comungar dos mesmos espagos
que a folia interferindo ou colaborando para a conjugacao das duas
acoes: o trabalho, a diversao e a devocao.

A casa e a rua sdo espagos urbanos responsdveis por abrigarem
partes ritualisticas indispensdveis para que o Giro da folia acontega, mas
em algumas situa¢oes, como as apresentadas, a titulo de reflexdes,
acabam por impor dificuldades & manifestagao. No entanto, a capaci-
dade de adaptagio é necessdria, por isso os folides consciente ou incons-
cientemente corroboram para manutengao da tradigao.

A valorizagio desta importante manifestagio cultural popular,
ligada a Pentecostes, passou por significativo reconhecimento com o
processo que culminou com o Registro da Festa do Divino Espirito
Santo de Pirenépolis como Patriménio Cultural do Brasil (BARBOSA,
2017), abarcando todos os seus momentos, dentre eles a Folia com sua
Saida e Chegada pelas ruas pirenopolinas.
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Devog¢ao ao Divino Pai Eterno na cidade
de Panamai: espaco religioso e festivo

Eloane Aparecida Rodrigues Carvalho
Mary Anne Vieira Silva

videncia-se, neste livro, a manifestacao religiosa que ocorre na

cidade de Panamd em Goids, a saber: a devocio ao Divino Pai

Eterno que se iniciou por volta de 1918, periodo em que o local
servia apenas para rota de passagem dos boiadeiros e dos agricultores
que se dirigiam para o estado de Minas Gerais ou adentravam o territ6-
rio goiano. Essa crenga na divindade propiciou uma demarcagao simb6-
lica e territorial daqueles(as) que se consideram devotos(as), bem como
daqueles que participam do momento festivo apenas para interagir com
os demais e, em outras situacoes, para angariar lucros econdmicos.

E importante considerar que o processo devocional e festivo na
Regido Sul de Goids ocorreu de forma gradativa, em virtude de sua
localizagio geogréfica, da mesma maneira das condicoes financeiras da
populagao que vive no local e de seus visitantes. Desde o inicio, os parti-
cipantes dessa manifestacio deram formas as suas tradigdes, visando
garantir a permanéncia da festividade e a sua aproximagio com o
padroeiro. Essa festa em devogio ao Divino Pai Eterno que ocorre
anualmente ¢ concebida por estabelecer uma liga identitdria entre os
participantes e a cidade de Panama.
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Durante a realizagao desse momento devocional e festivo se esta-
belece uma relagio entre o sagrado e o profano, em que ao mesmo
tempo se distingue, logo se complementam. Nesse artigo pretendemos
compreender como esses dois campos se relacionam durante a festa, jd
que o fendmeno religioso se materializa no mundo tangivel, isto é, em
locais e objetos que sdo considerados profanos ou mundanos e, somente
obtém a sacralizagdo com a hierofania'. De acordo com o tedlogo

Rubens Alves (1984, p. 25).

dentro dos limites do mundo profano tratamos de coisas concretas e visi-
veis [...]. Quando entramos no mundo sagrado, entretanto, descobrimos
que uma transformagio se processou. Porque agora a linguagem se refere
s coisas invisiveis, coisas para além dos nossos sentidos comuns que,
segundo a explicagdo, somente os olhos da fé podem contemplar.

Essa relagio existente entre o sagrado e o profano em sua delimita-
¢ao simbolica e territorial nos possibilita pensar que tudo que estd em
nossa volta ¢ considerado profano e somente com a atribuigdo de senti-
dos e significados especificos de cada individuo que vivencia a experién-
cia religiosa que o torna sagrado. Deve-se ressaltar que as festas religio-
sas no estado de Goids buscam representar essa experiéncia vivida e a
cada representacio ressignifica esse fendmeno religioso a realidade de
seus adeptos.

Portanto, optamos pelo aporte tedrico metodolégico de viés
interdisciplinar a fim de compreender e interpretar essa manifestagao
religiosa pautada na relagdo entre o sagrado e o profano. Uma vez que
essa andlise estd elencada em vidrias disciplinas a fins as Ciéncias
Humanas e pelos conceitos advindos da Histéria e da Geografia em
seus contextos culturais.

1 Segundo a gedgrafa Zeny Rosendahl “[...] o ato da manifestacio do sagrado ¢ indicado
pelo termo hierofania, que etimologicamente significa algo de sagrado que se revela. O
sagrado manifesta-se sempre como uma realidade de ordem inteiramente diferente da
realidade do cotidiano. Sao intimeras as hierofanias” (1996, p. 27).
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A devogao ao Divino Pai Eterno em Panama

Essa devogio a divindade, desde a segunda década do século XX,
se manifesta na cidade de Panamd, porém ao longo dos anos sofreu
vérias ressignificagbes em suas formas de linguagens. Tendo em vista
que os simbolos, os mitos, os ritos, bem como, as doutrinas tendem a
determinar os espagos considerados ora sagrados ora profanos dentro da
festividade religiosa. Segundo o te6logo José Severino Croatto (2001, p.
8) os seres humanos sao formadores de simbolos religiosos e culturais na
medida em que estabelece vinculos de pertencimento entre aqueles que
compartilham a mesma crenga.

A experiéncia religiosa do individuo com o Divino Pai Eterno ao
se externalizar no mundo visivel ou terreno sacraliza determinados
objetos e locais, tornando-os mais préximos do transcendente. De
acordo com o historiador das religioes Mircea Eliade (2010, p. 17) “o
homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se
mostra como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indi-
carmos o ato da manifesta¢io do sagrado, propusemos o termo hierofa-
nia [...] algo de sagrado se nos revela |...]".

Em Panamd, esse sagrado obtém maior notoriedade durante os
dias festivos em homenagem ao padroeiro, a saber: dez dias por ano a
cidade recebe indmeras pessoas que buscam reafirmarem sua fé e devo-
¢a0 ao Divino Pai Eterno. Durante esses dias as demarcacgoes simbolicas
e territoriais tornam os espagos e os objetos ainda mais visiveis, pelo fato
de enfatizar aqueles que so considerados sagrados ou nao.

Para a gedgrafa Zeny Rosendahl (1996, p. 27) o ser humano ¢ por
si s6 um homem religioso, por isso, “[...] hd uma aptidao do homem em
reconhecer o sagrado, como que uma disponibilidade ao divino. O
homem religioso busca um poder transcendente que o sagrado contém”.
Aqui, o sentido da palavra sagrado remete em manter separadas as expe-
riéncias sagradas das nao sagradas (profanas). Essa definicao estd elen-
cada na concepgio do historiador Mircea Eliade, por afirmar que tudo
aquilo que nio recebe uma sacralizagao, isto é, que nao aproximagio o
individuo ao transcendente é considerado profano.
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E durante a festa que se intensifica a relacio dos sujeitos com os
espacos e objetos, bem como se enfatiza os sentidos e seus significados.
Estar na cidade de Panamd, nesse periodo, contribui para reafirmar sua
identidade religiosa, a0 mesmo tempo em que tende a (re) sacralizar esse
espago, sobretudo tende a distanciar o caos do cosmo, isto é, adquire
um significado de um local mais préximo de Deus que os demais.

Nessa concepgio, o sagrado ¢é interpretado pelo vivente da expe-
riéncia religiosa como uma realidade por exceléncia e eficicia, em vista
de manifestar uma forga superior ao ser humano estabelecendo assim,
um mundo diferente do caos. A mentalidade da existéncia de dois
mundos totalmente diferentes um do outro, mas a0 mesmo tempo
interligados, constitui um sentimento de dependéncia.

A interagdo entre o homem e o sagrado por meio da experiéncia,
designa o homo religiosus, conceito defendido pelo tedlogo Rudolf Otto
(2007, p. 16) como um ser que possui vivéncia com o sagrado e acredita
na for¢a do sobrenatural sobre o mundo visivel. Essa ligagao atribui no
individuo tanto o sentimento de fascinio quanto de medo do desconhe-
cido ocasionada pelo “[...] o espirito divino e o espirito humano se
comunicar entre si”.

Na cidade de Panamd, se infere que a comunicagao entre o plano
espiritual com o humano ocorre, sobretudo, no Santudrio do Divino Pai
Eterno em vista da quantidade de romeiros e devotos que se deslocam
para o municipio e adentram o local e buscam se aproximar de sua
imagem. Segundo Eliade (2010, p. 26) “[...] a descoberta — ou seja, a reve-
lagao — do espago sagrado tem um valor existencial para o homem reli-
gioso; porque nada pode comegar, nada se pode fzzer sem uma orientagao
prévia — e toda orientagao implica a aquisi¢ao de um ponto fixo”.

“Estar nesse local sagrado proporciona aos sujeitos relembrarem e
reafirmarem uma memdria, muitas vezes recente, que visa reconstituir
a sacralidade do espago, assim como promover vinculos que comparti-
lham as experiéncias [..]” (CARVALHO, 2017, p. 92) com o sagrado.
Segundo a oralidade local, “entrar no santudrio significa galgar o dpice
do ritual, em virtude de possibilitar aos fiéis atos que permitem tocar e
visualizar a imagem escultural do Divino Pai Eterno”.
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Nesse sentido, o santudrio é concebido como um ponto fixo que
tende a aproximar o caos 4 Divindade através dos elementos simbdlicos
e rituais considerados religiosos que, ao serem tocados ou vivenciados
mantém o homem préximo ao desconhecido. Para o homem religioso, os
espacos e os objetos nao sio as mesmas coisas porque alguns possuem
caracteristicas diferentes na medida em que despertam sentidos e signi-
ficados aos individuos. “[...] Para 0 homem religioso, o espago nio ¢é
homogéneo: o espago apresenta roturas, quebras; hd por¢oes de espago
qualitativamente diferentes das outras” (ELIADE, 2010, p. 25).

Figura 1 — Santudrio do Divino Pai Eterno na cidade de Panamd em
Goids

Fonte: Carvalho, E.A.R., jun./2015.

Esse ponto fixo, que se torna diferente em relagio aos demais, sé
pode ser demarcado pela experiéncia religiosa por meio da hierofania,
em que passa a ser reconhecido como o centro e o tinico que é real. Essa
afirmacio se deriva do mito de origem do mundo para os cristaos, em
que tudo que existe provém da for¢a divina, isto é, de Deus e 0 homem
a0 manter contato com o criador em determinados espagos e objetos,
logo os consideram sagrados.
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Desse modo, para os romeiros que se deslocam para a cidade de
Panamd, os motivos que os levam sao indimeros e cada um possui uma
particularidade, cada um tem uma vivéncia especifica com o Divino Pai
Eterno. Dentre os relatos da experiéncia religiosa destacamos a fala da
Sra. A 020 por afirmar que

[...] meu pai fez um voto pra mim, né? Para o Divino Pai Eterno. Eu tive
entre a vida e a morte. Morte e a vida. Eu estava com trés anos mais ou
menos e ele fez um voto com o Divino Pai Eterno. S6 que ele acabou indo
embora, falecendo. E nao cumpriu o voto. E eu fiquei devota do Divino
Pai Eterno. Fiquei com isso, sabe? Que eu devo a minha vida a ele. A ¢
dele de pedir com tanta devogdo e eu estar aqui hoje (CARVALHO,
2017, p. 92).

Os motivos sao diversos que variam desde a satide até mesmo o ato
de obter bens materiais, no entanto existem aqueles que alegam a neces-
sidade de adentrar o santudrio “por ser um local que “eu sinto que eu td
em casa’” (CARVALHO, 2017, p. 93)”. Esse “estar em casa” pode ser
compreendido como a aproximagio do cosmo, ou seja, sentem o fascinio
pelo invisivel, além disso, podemos afirmar que “[...] 0 homem ¢ a cria-
tura que estd em constante busca de si mesmo — uma criatura que, em
todos os momentos de sua existéncia, deve examinar e escrutinar as

condi¢oes de sua existéncia” (CASSIRER, 2016, p. 17).

Dentro dessa perspectiva, se infere mais uma vez que o Santudrio
do Divino Pai Eterno na cidade de Panamd ¢ considerado um espago
sagrado em que o devoto necessita se deslocar até esse lugar para se
sentir mais préximo da divindade. Indubitavelmente, se tornou o centro
por separar e religar o homem ao transcendente, sobretudo, anualmente
durante a festa em devog¢ao ao padroeiro.

Essa afirmativa se sustenta, ainda mais, com o relato da Sra. A038, mora-
dora de Itumbiara, que entrou ajoelhada no Santudrio e percorreu alguns
metros até a imagem do Divino Pai Eterno. Segundo ela, essa intengio
simboliza a superagdo, mas que também pode ser concebida como um
milagre, justificado pelo fato de ter vivido, em 2013, um periodo muito
dificil, apés um acidente: [...] cheguei a ouvir de trés médicos que eu nio
ia andar mais (chorando). Minha amiga fez um voto com a intengio ao

padroeiro me curar. Hoje estou aqui [...] (CARVALHO, 2017, p. 97).
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Aqui, fazemos uma correlagao com a concepgio de Eliade (2010,
p. 30) por afirmar que a igreja para o homem religioso, faz parte de um
espago diferente da rua onde ela se encontra, uma vez que a porta signi-
fica a continuidade do espago e o acesso a0 mundo desconhecido. Esse
recinto passa a ser considerado sagrado por permitir a comunicagio
com a divindade e, a porta como um simbolo por ser um veiculo de
passagem que transcende o profano.

Figura 2 — Fila de Beijjamento na Imagem do Divino Pai Eterno em
Panami/GO

Fonte: Carvalho, E.R.C., Jul./2016.

Além do santudrio, existem outros elementos que possibilitam os
individuos se aproximarem do mundo invisivel, nesse caso sao as
imagens do Divino Pai Eterno que fazem parte do Cosmo, ji que o
homem religioso sente a necessidade de viver no sagrado, por isso se nao
hd sinal da sacralidade do lugar, logo ele é provocado. A sacralidade dos
espagos e dos objetos na cidade de Panam4, a priori, é concebida como
algo provocado, a saber: primeiramente o cruzeiro® e, por conseguinte

2 DPara a gedgrafa Zeny Rosendahl (1996, p. 27) “[...] a cruz de madeira, por exemplo, se
revela para o cristio como sagrada e aponta para uma realidade sobrenatural, para algo
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as imagens por meio dos rituais esses simbolos adquiriram importincia
no subjetivo das pessoas.

Figura 3 — Imagens que representam o Divino Pai Eterno

Fonte: Carvalho, E.A.R. Jul./2016.

Segundo Carvalho (2017, p. 99)

¢ diante da imagem que a maioria dos devotos encerra, anualmente, suas
inten¢bes com a divindade, tendo em vista que essa prdtica simboliza o
fechamento e o inicio de um novo ciclo de fé e devogio para aqueles que
creem no Divino Pai Eterno. Deve-se ainda considerar que essa demarca-
¢ao, também, pode ser concebida como uma delimita¢o, tanto do local
quanto do objeto sagrado, o que faz com que a cidade de Panamd ¢ o
Santudrio tornem-se o Centro, mas ndo significa que todas as pessoas
durante a festa, percebam-nos como um meio de encontro com o trans-
cendente ou que todos vivenciaram alguma experiéncia do sagrado.

Portanto, ¢ possivel identificar o poder sobrenatural do Divino Pai
Eterno como um dos principais atributos do sagrado na cidade de

que ndo estd ali. Aparentemente, entretanto, ela continua de madeira, apesar de represen-
tar outra coisa que simbolicamente contém.”
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Panamd e, que somente persistem na memdria e no calenddrio festivo
pelo discurso religioso promovido pelo devoto/romeiro que é reafir-
mado pelos rituais de consagracio sobre os elementos simbdlicos que
representam sua crenga. Além disso, se infere que a experiéncia religiosa
do individuo com o sagrado, por meio da hierofania permite que os
espagos ¢ os objetos sejam demarcados simbolicamente e territorial-
mente promovendo constantes ressignificagoes na dinimica da festa.

Dindmicas do espaco religioso em Panamd

“Em Panami, a festa em homenagem ao Divino Pai Eterno iniciou-
se pela devogao popular, com isso, gradativamente, essa prética religiosa
recebeu elementos do cotidiano dos sujeitos participantes [...]” (CARVA-
LHO, 2017, p. 103). Essa crenca a Deus Pai, além de contribuir para a
formacdo da cultural local, também reforcou os hébitos regionalistas
em relacionar o saber do povo a prética religiosa.

A priori, é preciso enfatizar que, no inicio da povoacio territorial e
simbdlica, por volta de 1918, essa regido ficou conhecida como Zerra
Quebrada, nome referenciando ao relevo acidentado da regiao, locali-
zado préximos aos municipios de Itumbiara e Goiatuba, respectiva-
mente: Santa Rita do Paranahyba e Bananeiras. Segundo a memoria
local, os primeiros moradores do atual municipio tinham o hébito de
formar um grupo para subir a colina em oragio e no topo do morro
rezar um ter¢o em devogdo ao Divino Pai Eterno.

Diante dessa afirmagao, a concepgao de espago sagrado do historia-
dor Mircea Eliade se faz pertinente por afirmar que “[...] o ‘Mundo’ (quer
dizer, ‘o nosso mundo’), é um universo no interior do qual o sagrado jd se
manifestou e onde, por consequéncia, a rotura dos niveis tornou-se possi-
vel e se pode repetir” (2010, p. 33). A prdtica da oragao em prol de Deus
Pai é um meio de estabelecer uma aproximagio com o desconhecido e
reafirmar o Cosmo, em que o local demarcado passa a ser um lugar sacra-
lizado através da intenc¢io humana, isto é, o torna o centro.

Essa crenga religiosa, segundo a meméria local, derivou-se da
manifestagio religiosa de Trindade, situacao que é compreendida nesse
artigo pelo processo de (re) territorializagio da fé e devogio ao Divino
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Pai Eterno. Aqui, esse conceito estd pautado na perspectiva do gedgrafo
Rogério Haesbaert, sobretudo por afirmar que.

[...] a desterritorializa¢do é o movimento pelo qual se abandona o territé-
rio, “é a operacio da linha de fuga”, e a reterritorizag¢ao é o movimento
de construgao do territério (Deleuze e Guattari, 1997b: 224); no primeiro
movimento, os agenciamentos se desterritorializagdo e, no segundo, eles
se reterritorializam como novos agenciamentos maquinicos de corpos e
coletivos de enunciagio (HAESBAERT, 2011, p. 127, grifo nosso).

O processo de (re) territorializagao decorreu pelas manifestagoes
de fé e devogio e foi liderado pelo grupo local, situacao que, gradativa-
mente, foi instituindo elementos simbélicos que visava demarcar a
crenca popular. A principio, foi edificado um cruzeiro® para especificar
o espaco onde seria realizada a prética religiosa. No inicio, esse local
tornou-se um espago de reunides mensais da populagao local que pode
ser caracterizada por momentos de oracoes e de sociabilizagao.

Nesse sentido, ao apropriarem de um simbolo para representar o
Divino Pai Eterno os devotos estabeleceram uma ligagao entre o sagrado
e o profano, j& que utilizaram elementos mundanos e apds a sacraliza-
¢ao passou a ser compreendido como um elo entre o caos e o cosmo.
Para Eliade (1991, p. 16) “[...] etimologicamente, “imaginagao” estd
ligada a imago, “representacio”, “imitagao”, a imitor, “imitar, reprodu-
zir”. Excepcionalmente, a etimologia responde tanto as realidades psico-
l6gicas como a verdade espiritual”.

Ou seja, ao longo dos anos a representagao da crenga religiosa foi
adquirindo novas formas, sobretudo com caracteristicas humanas,
situagao que promoveu vérias ressignificagoes a fim de estabelecer um
vinculo entre os fiéis e o transcendente. A oralidade destaca que com o
passar dos anos esse grupo comegou a reunir recursos financeiros
proéprios e, em parceria com proprietarios de terras da regido, construi-
ram um pequeno rancho de palha numa 4rea cedida por um dos mora-
dores, para melhor receber as pessoas que participavam do ato religioso
e festivo.

3 O cruzeiro foi esculpido na madeira aroeira, drvore tipica do Cerrado.
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De povoado, para distrito e somente em 1952 foi emancipado
como Panamd. Durante essa trajetéria, a populagdo local além de dedi-
car momentos de oragoes mensalmente, estabeleceu anualmente alguns
dias para reafirmarem sua devogio ao Divino Pai Eterno. Com efeito,
iniciou a festa em prol ao padroeiro em que o pequeno rancho se tornou
igreja e, no inicio do século XXI, santudrio.

A primeira imagem do Divino Pai Eterno (1928) conforme a
Imagem 02 estd na Capela do Santissimo, dentro do santudrio, que fica
em uma sala separada do altar, pelo fato da imagem ser de pequeno
porte e ter sido restaurada hd pouco tempo. Essa representagao da divin-
dade aumentou ainda mais o sentimento de devo¢ao em vista das mani-
festagdes devocionais, sobretudo durante a festa religiosa.

Nesse sentido, o sagrado (sobrenatural/imaterial) e o profano
(natural/material) sao conceitos que mesmo sendo distintos, se comple-
mentam, a fim de dar sentido de existéncia tanto de um quanto de
outro, no Cosmo. Durante a festa religiosa em devoc¢io ao Divino Pai
Eterno, como em qualquer outro contexto de aspecto religioso existem
esses dois mundos, segundo a gedgrafa Zeny Rosendahl (1996, p. 31)
“[...] o sagrado e o profano se opoéem e, a0 mesmo tempo, se atraem.
Jamais, porém, se misturam”.

Mesmo os espacos e os objetos ser sacralizados e possibilitarem a
aproximagao com a divindade, eles fazem parte do mundo racional e
somente se tornam diferentes do resto do mundo pela hierofania. Além
do mais, essa experiéncia religiosa estabelece vinculos entre os indivi-
duos que compartilham determinados elementos simbélicos e rituais e,
contribuem para a formacio de identidade religiosa.

Para o gedgrafo Sylvio Fausto Gil Filho (2008, p. 83) “[...] a iden-
tidade religiosa refere-se a uma imagem institucional necessiria e
demonstra a materialidade da religidao e a representagio pela qual o
individuo e o grupo se identificam”.

Os simbolos comumente utilizados nos rituais religiosos de determinada
comunidade apresentam-se entrelacados com a cultura do grupo social
envolvido, oferecendo um tipo de paisagem que confere uma identidade
especial e as vezes tnica [..] (ROSENDAHL, 2009, p. 88).
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Para Carvalho (2017, p. 104) “as pessoas, ao se deslocarem e se
juntarem aos moradores e aqueles que sao devotos do préprio lugar,
estabelecem uma nova rotina durante o festejo, o que, concomitante-
mente, fortalece a identidade religiosa”. Além disso, é necessdrio eviden-
ciar que “existem as particularidades daqueles que experienciam o
sagrado, ou que estao na cidade por outros motivos como o comércio ou
o lazer”.

Diante disso, afirmamos que sio durante os dias festivos que se
identifica a sistematizagao da cidade e do santudrio para receber iniime-
ros devotos, romeiros, comerciantes, dentre outros. Para recebé-los e as
vezes atrai-los ainda mais, anualmente é preparada uma intensa progra-
magao religiosa e festiva para garantir a reafirmagao do lugar e da crenga
ao Divino Pai Eterno.

A proposta permeia desde a procissao de abertura, em média 10
(dez) quilémetros de caminhada, passando pelas vias-sacras, bem
como pelas principais ruas da cidade rumo ao santudrio, até mesmo
cavalgada, encontro de motociclistas e ciclistas, quermesse a fim de
motivar a presenca das pessoas durante a festa. “Essa adjacéncia é
concebida em Panam4d como “a festa dentro da festa”, porque fortalece
os vinculos entre os individuos em determinados grupos” (CARVA-

LHO, 2017, p. 114).

No que tange a dinimica da festa, inferisse que os espagos na
cidade de Panamd permitem performances que ora tem como esséncia
a fé e devocio, ora tende a sociabilizagao. Os rituais e elementos sao
inimeros, da mesma maneira os sentidos e significados de cada prética
e de cada sujeito. Deve-se considerar que a cidade de Panam4 segundo
o Censo 2010, possui em média 2.100 habitantes e que durante os dez
dias festivos tende a passar pelo lugar em média 100.000 pessoas.

Eis a indagacao: como a cidade comporta tantas pessoas? Mesmo
pela metodologia da observagao participante, ainda nio conseguimos
ter uma resposta precisa. J4 que quando se finaliza a festa é retomada a
estimativa do censo 2010, ou seja, se percebe um vazio, mas que serd
garantido no ano seguinte, em vista da reafirmacio da identidade reli-
giosa anualmente.
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Figura 4 — Santudrio durante e apés a Festa do Divino Pai Eterno

Fonte: Carvalho, E.A.R., Jul./2016.

Apés o encerramento da festa e das manifestacoes ao Deus Pai, gradati-
vamente, uma nova rotina se estabelece na cidade, ou seja, retoma as
caracteristicas de um lugar tranquilo, onde é possivel (re) ver os morado-
res da cidade, jd que nos dias da festa eles ficam bem escondidos, em
virtude de muitos estarem trabalhando na realizacio do festejo. Diante
da performance da festa que vai desaparecendo, percebemos que o que
resta sao as lembrancas vividas e, em seguida, os envolvidos descansam e
esperam o ano seguinte, como uma nova dinimica festiva para o Divino

Pai Eterno (CARVALHO, 2017, p. 122).

Desse modo, essa festa religiosa contribui para a permanéncia e
para a reelaboragao constante da cultura local panamaense, em vista de
atender as necessidades dos participantes do contexto festivo e religioso.
Além disso, evidencia-se que seja a partir da andlise da dinimica da
festa anual que é possivel compreender os elementos variantes e inva-
riantes dessa manifestagdo. Aos que visitam Panamd durante a festa e
fora dela, tendem a perceber os multiplos contextos vividos e, sobretudo
identificam as diversas configuragdes que demarcam territorialmente e
simbolicamente a cidade.
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Consideragoes finais

A festa religiosa em devogio ao Divino Pai Eterno é mais um
exemplo de manifestagdo que marca a espacializagio e a identidade
cultural do estado de Goids que se configura pelas celebragoes aos
padroeiros canonizados pela Igreja Catélica, além de valorizar as carac-
teristicas rurais do povo. Nesse sentido, desde meados de 1918, sofre
ressignificacdes em seu contexto festivo e religioso a fim de atender a
necessidade tanto de seus participantes quanto dos contextos sociocul-
turais, econdmicos e poh’ticos.

E na festa que se evidencia em maior proporgio os (des)encontros na fé e
devogio ao Divino Pai Eterno, da mesma maneira que estabelece um
sentimento de pertencimento em relagio ao grupo. Ja que essa religiosi-
dade popular ganhou notoriedade na Regido Sul de Goids, em virtude de
propiciar a populacio local e das adjacéncias momentos de aproximagio
com o elemento sagrado, além de contribuir para a sociabiliza¢do do

grupo (CARVALHO, 2017, p. 129).

Nessa devogio é possivel evidenciar as representagées simbdlicas,
bem como suas constantes transformacoes que caracteriza o Deus Pai
como padroeiro da cidade e, desperta multiplos sentidos, além de atri-
buir significados especificos a cada pessoa. Vale destacar que ao ser
materializada, essa experiéncia com o sagrado em espagos e objetos, a
partir da hierofania, logo se estabelece elementos simbdlicos e rituais
que interagem o caos a0 cosmo.

Mediante o exposto, o homem religioso através das relacoes simb6-
licas reafirma sua identidade religiosa entre aqueles que se relacionam
durante o contexto festivo e devocional em prol ao Divino Pai Eterno.
Em outras palavras, sao as repeti¢oes das agdes e dos discursos da expe-
riéncia vivida com a divindade que contribui para a permanéncia dessa
crenga por quase cem anos na Regio Sul de Goids.
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A inser¢ao de um novo olhar:
catolicismo oficial associado ao catolicismo

popular — Trindade/GO

Karine Monteiro da Silva

Trindade, uma breve retomada cultural e histérica

rindade chamou-se inicialmente Barro Preto, “arraial humilde
de uma parte de Goids totalmente desconhecida que nao
possuia nenhuma riqueza ou atrativo que lhe desse um nome”
(PAIVA, 1997, p. 3). Atualmente nao sio encontrados muitos dados e/
ou detalhes sobre o arraial, nem sobre o inicio da romaria e por isso sao
levantadas versoes diferentes quanto a sua origem. Artiaga apud Paiva,
(1997, p. 3), afirma: “A origem deste lugar foi religiosa”, o ponto de
partida de Trindade foi uma capelinha dedicada ao Divino Pai Eterno.

Uma das histérias que se conta' é que a Romaria do Barro Preto
deve ter comegado antes de 1854, ano que faleceu seu mais conhecido
iniciador, Constantino Xavier.

Segundo Paiva:

1 Conforme PESAVENTO, para a Histéria Cultural, a relagio entre a Histéria e a Lite-
ratura se resolve no plano epistemoldgico, mediante aproximagoes e distanciamentos,
entendendo-as como diferentes formas de dizer o mundo, que guardam distintas aproxi-
magoes com o real. (2004, p. 80-81).

[75]
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A romaria nasceu nos tercos da residéncia de Constantino, onde inicial-
mente ele e seus familiares rezavam diante do medalhio de barro encon-
trado pelo mesmo num terreno onde hoje é o Santudrio do Divino Pai
Eterno (Igreja Matriz). Outras familias comegaram a participar e, devido
ao grande fluxo resolveram construir uma capela de folhas de buriti, a
devogio propagou-se e uma nova capela foi construida, j4 com telhas.
Com a construgio da nova capela foi resolvido que era necessdrio retocar
o medalhio, e nao se sabendo bem o porqué, este foi encaminhado a
cidade de Pirendpolis ao grande artista pléstico José Joaquim da Veiga
Vale que ao invés de retocar o medalhio fez uma imagem da Santissima
Trindade que ¢ ainda hoje a existente na Igreja Matriz (1997, p. 3-4).

Como ocorreu em Trindade, é possivel identificar na obra de
Parker (1996, p. 142-143) o relato da importancia do campesinato o
qual, conforme ele, com a producio agricola fazem predominar valores
e tradicdes ligados diretamente a religido que se expressa como a forma
simbdlica mais marcante e articuladora deste meio conduzindo até
mesmo uma nova forma de expressao, o Catolicismo Popular?.

Gilbraz Aragao (2001, p. 239) diz ainda, sobre o campesinato, que
o homem mais simples é também o mais prético, por saber até onde
pode agir e esperar da natureza, dai entdo recorrer as forgas superiores
que acredita poder ajudar-lhe com solugdes extraordindrias e privatiza-
das para seus problemas individuais e familiares.

O contexto religioso ¢ um dos eixos onde se encontra o pensamento
simbélico em sua mdxima plenitude. Por meio dos simbolos, o ser
humano pode universalizar, dar uma forma, uma materialidade a este
fendmeno, para a fé, para a sua densidade de significado que enuncia o
poder de fazer o sobrenatural uma realidade simbdlica. Para Guerriero:

o0 imagindrio tem relacoes com a vida circundante, é constituido e legiti-
mado socialmente. Neste sentido, mito e a religido sio reais, pois fazem
parte do imagindrio e possuem ldgicas internas. Os grupos sociais

2 “Catolicismo Popular”™ “aquele em que as constelagdes devocional e protetora primam
sobre as constelagoes sacramental e evangélica” (OLIVEIRA apud SANTOS, 1984, p.
88). Ou ainda como: “(...) manifestaces coletivas que exprimem a seu modo, em forma
particular e espontinea, as necessidades, as angustias, as esperancas e os anseios que nao
encontram respostas adequadas na religido oficial ou nas expressoes religiosas das elites e

das classes dominantes” (PARKER, 1996, p. 55-56).
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compartilham suas crengas, nio colocando em duivida suas afirmacoes
(2000, p. 101).

Tem se no caso de Trindade, a seguinte andlise de Jacéb:

a ideia do ‘achado milagroso’ de forma diversa, nao encontra respaldo
documental, mas encontra-se inserida no conceito popular (...). Embora
o fato milagroso nio seja, necessariamente, essencial a fé do povo, este,
acontecimento ou criado pelo imagindrio popular, realga, d4 um sabor
diferente ao que até entdo era corriqueiro e normal (2000, p. 57).

Desta maneira, tem-se no municipio de Trindade, em 1876, uma
prova do poder do imagindrio que o cercava: o inicio da construgao de
um novo Santudrio o qual trazia mais conforto aos romeiros.

Em 1894, chegam ao municipio, os Padres Redentoristas para cris-
tianizar a crenga, pois, jd se percebia o que Parker (1996, p. 244) rela-
ciona ao citar que o seguimento de uma religiosidade popular pode
atrair o seguimento de uma religiao institucionalmente determinada.

Assim, os Padres Redentoristas vém para concretizar e coordenar
este movimento social religioso, Catdlico Popular, dentro dos principios
da Igreja Catélica enquanto instituicio oficial/Catolicismo Oficial’, e
assim, o faz até hoje. Escreve Scott Mainwaring apud Paleari: “Um dos
mais importantes fatores de éxito da Igreja (...) tem sido o fato de ela ter
se edificado sobre um sentimento de religiosidade” (1990, p. 78).

Em 1912, conclufa-se a construgiao da atual Igreja Matriz ou
“Santudrio Velho”. O antigo arraial no passar dos anos adquire uma
expressdo politica mais destacada e, em 1920, configura-se em munici-
pio de “Irindade”. Em 1943, ¢ inaugurada a pedra fundamental que
levaria a construc¢io no alto da colina Cruz das Almas, o maior Santud-

3 Para o uso do termo “Catolicismo Oficial” determinado como Igreja Catélica Oficial ¢
tomado como base Weber que explica que: “Para o conceito de igreja, ¢ caracteristico, de
acordo com o uso corrente (e adequado) da linguagem, o cardter (relativamente) racional
de instituicdo e de empresa que se manifesta na natureza de suas ordens e de seu quadro
administrativo, e sua pretensio de dominag¢io monopélica” (1998, p. 35). O Catolicismo
Oficial se vé como legitima porta-voz religiosa, capaz de identificar a verdade divina e
conduzir a salvagio (GRAMSCI, 1989), e tudo que lhes for contrdrio, passa a ser decla-
rado como um inimigo a ser combatido.
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rio do Divino Pai Eterno que, em 1947 jd realiza as suas primeiras nove-
nas. Em 2011 foi iniciado o processo para a construgio da “Nova e
Definitiva Casa do Pai” (Associa¢io dos Filhos e Filhas do Pai Eterno
— AFIPE, 2014). As obras do Novo Santudrio comecaram em 2012.

Atualmente, na primeira semana do més de julho, sdo iniciados os
festejos do Divino Pai Eterno, sendo que, no primeiro domingo de
julho ¢ dado o encerramento desta festa religiosa consagrada pelo povo.

A cidade recebe visitas durante todo o ano. Caravanas de devotos
das mais diferentes localidades vao a Trindade para a celebracio do
Divino, conforme Igreja Catélica Oficial, cerca de 5 mil novos fiéis
passam semanalmente a conhecer a devogao num contingente total de
30 mil fiéis por semana.

Para os romeiros, o Divino Pai Eterno, representado na imagem da
Santissima Trindade, significa a seguranca ou a esperan¢a de uma vida
harmoniosa durante todo o ano, assim como a fé perdida pelos cami-
nhos que percorrem o mundo capitalizado.

A visita a Trindade configura-se entdo, em um marco anual, o
“tempo sagrado” (ELIADE, 1992, p. 82-84)% no qual os romeiros
recarregam suas forgas para comegar de novo, o momento em que
pedem para a plantagio, a preservagao dos bens, a produgio, a satde, a
seguranca de se manterem empregados, o amor fraternal... Enfim,
depositam todas as suas caréncias.

Existe em Trindade, no coragio do romeiro, uma expressao tinica
de alegria do inicio ao fim da festa, assim como durante todo o ano. E
justificdvel o bem que o espirito adquire, vivifica e fortalece o corpo
para esta jornada a qual muitas vezes se faz de forma dura e longa.

Todas as manifestagoes que se fazem presentes neste contexto de
Catolicismo Popular sao marcadas pelo imagindrio com a construgao de
um mundo carregado de significado, de memorias, regras e leis préprias.

4 Para o autor, o “tempo sagrado” ¢ irreversivel, recuperdvel e repetivel, o que significa que o
ser 0 humano religioso vive em duas espécies de tempo, o sagrado e o profano. Ele explica
ainda que, a duragio do tempo profano ¢ passivel de ser interrompido pela inser¢io de
ritos de um tempo sagrado.
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Na festa do ano de 2016, por exemplo, conforme a Policia Militar,
o municipio registrou a passagem de 2,8 milhdes de romeiros, o que
caracteriza um aumento de 20% tomando como base o ano anterior e
outros periodos o que caracteriza esta uma expressio de religiosidade
em ascensdo. Além disso, a festa contou com’: 300 religiosos (padres,
friteres, irmios, etc.) vindos de vérias regides e até do exterior; celebra-
ram missas de hora em hora, o que se configurou num total de 115
missas, 45 novenas, 11 procissoes e 30 oragoes de tergo, além de alvora-
das, vigilias, centenas de batizados e milhares de confissoes; no Santud-
rio Novo foi possivel contar com 2000 pessoas entre colaboradores e
voluntdrios, incluidos ainda os segurangas; e mais de 5 mil homens da
policia militar, rodovidria e bombeiros trabalharam neste periodo.

Com todo o exposto, pode-se concluir que num periodo de mais
de 100 anos, transcorridos desde a chegada dos primeiros Redentoris-
tas, Barro Preto teve toda a sua realidade transformada.

O catolicismo oficial associado ao catolicismo popular do
Divino Pai Eterno

O homem ¢ um ser animal diferente dos demais por ter como
diferencial: a possibilidade de pensamento e de construgao de sua reali-
dade através do simbolo que “vai a uma sé direcdo, para dentro / para
além / rumo aquilo que sé pode expressar-se por ele” (CROATTO,
2001, p. 101). O homem também tem como caracteristica inica a capa-
cidade de se comunicar e assim se tornar um ser social.

Desta forma ¢ criado o intricado processo das relagoes simbdlicas
em que cada grupo para adquirir maior poder social atrai pessoas procu-
rando manipular eficazmente um universo simbdlico que dé sentido e/
ou identidade a0 maior ndmero delas.

Dentro desta perspectiva, é possivel observar o contexto de estru-
turacao do fendmeno religioso instituido em Trindade, a importincia
dada A descoberta de uma medalha de barro, a qual, frente ao reconhe-

5 Dados divulgados pela prefeitura do municipio, pela Policia Militar, pelo Senso do
IBGE/2010 ¢ pela Assessoria de Comunicagio da AFIPE.
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cimento de uma comunidade camponesa, sem expressio econdmica a
tornou um referencial de for¢a e de ajuda divina tomada hoje por romei-
ros/fiéis das mais diferentes camadas sociais, familias e municipios.

O poder simbdlico do imagindrio e do sagrado ¢ algo além do que
os olhos propriamente podem ver, mas também, daquilo a que se pode
sentir, algo que transcende o objeto muitas vezes impossivel de ser defi-
nido por palavras e conceitos precisos e por isso, a necessidade de se
mediar os significados. Para Guerriero:

o imagindrio diferencia-se da simples imaginagao. Constituido e expresso
por simbolos, ¢ parte integrante do ser humano. Nio se trata de uma
transposicdo através de imagens de uma realidade externa, mas de uma
construgio interpretativa desta. Nunca aprendemos a realidade em sua
forma pura. (...) O imagindrio é o espaco da liberdade em que novas
relagoes e interpretacoes sdo criadas a cada momento (2000, p. 99-100).

Otto relaciona dentro do imagindrio duas diferencas, o que é o
tremendo “tremendum” e o que é mistério “mysterium”, os quais produ-
zem sentimentos Unicos e magicos ao individuo:

os elementos do tremendum e do mysterium sao claramente diferentes; e
o elemento do mistério, que engloba o luminoso, carrega em si a expe-
riéncia sentimental do tremendum e se coloca em primeiro plano de
maneira a ofuscar o tltimo quase que totalmente (1985, p. 29).

O Divino Pai Eterno configura-se pelo imagindrio religioso, um ser
muito intimo dos fiéis ao qual se pode confidenciar todos os seus proble-
mas, esperangas e pedir ajuda nao s6 para si, como para familiares, amigos
e toda uma sociedade. Neste sentido, os romeiros, se consolidam como
uma sociedade soliddria e fraterna que, na presenca da divindade, no
santudrio e durante as cerimdnias sacras, junto com outros, os quais
necessitam de ajuda para inserir e ou manter-se na sociedade moderna
voltada a0 mercado, conseguem forgas para enfrentd-la.

Nao se pode, portanto, afirmar que o imagindrio é um “sonho”
(SWAIN, 1994). Pelo contririo, ele representa expressao de trabalho para
criar, manter e perpetuar valores, mitos, ritos, instituicoes e relagoes que,
servem como fonte de estimulo a uma sobrevivéncia menos dolorosa.

Devogao, arte e territério



81

Swain (1994, p. 49) reafirma sua fala ao relatar que o imagindrio,
portanto, nio é uma farsa de sentidos e identidade é o produto de um
trabalho do horizonte psiquico, da criatividade, habitado por represen-
tagoes e imagens canalizadas por sentimentos, desejos, temores, espe-
ran¢as muitas vezes, de mudanga. A autora comenta ainda, o poder do
imagindrio que trabalha o inconsciente capaz de produzir elementos
materiais com fungoes especificas.

Cohen (1978, p. 62), afirma que os antropélogos como Turner nao
percebem que o fator estruturante das sociedades nao ¢é o contratual ou
tradicional, mas o simbdlico. Os grupos nas sociedades complexas
lutam principalmente pelo poder e utilizam diferentes formas simbéli-
cas para este fim, assim os individuos mais adaptados e influentes da
sociedade acabam sendo aqueles que participam e interagem com os
melhores grupos e que assumem a identidade destes.

Pode-se verificar que o municipio de Trindade se estruturou a
partir de uma simbologia religiosa, e afirmar também que, o Catoli-
cismo Popular é uma forma de religiosidade que estrutura e legitima a

sociedade (PARKER, 1996).

Bourdieu (1998) desenvolve seu trabalho afirmando que nio ¢
possivel ver a sociedade sem relacioné-la 4 religiao e que, uma caminha
20 Mesmo passo que a outra.

A religiao tem um papel social caracteristico: ela pode ser utilizada
como uma institui¢do capaz de fornecer sentido como uma ideologia
social vigente. Os leigos, deste modo, nio esperam da religido apenas
justificativa para livrd-los das angustias existenciais, pois, contam com
a mesma para fornecer justificativas de sua posi¢ao social, assim, ela
também serve como um meio capaz de criticar, duvidar e até mesmo,
derrubar uma ideologia social.

Percebe-se que as religioes, entao, tém um papel social importante,
o de fornecer hegemonia as instituigdes e ideologias sociais de existir,
questionar ou propor outras. Esta legitimidade social dada pelas reli-
gioes reside no fato delas darem um cardter transcendentemente sagrado
as ideologias ou institui¢oes sociais. Para Bourdieu:
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a religiao permite a legitimacio de todas as propriedades caracteristicas
de um estilo de vida singular, propriedades arbitrdrias que se encon-
tram objetivamente associadas a este grupo ou classe na medida em que
ele ocupa uma posi¢ao determinada na estrutura social (efeito de consa-
gracio como sacralizagio pela ‘naturalizagao’ e pela eternizagao) (1998,

p. 46).

De acordo com o autor (1998), as igrejas tém, na atualidade, um
papel de “empresa de salvagao”, as quais impedem a entrada de outras
no mercado e pregam a busca individual da salvagdo. Elas tentam a
todo 0 momento conquistar mais fiéis e preservar o seu monopdlio que
cada vez mais se torna burocratizado. Dai ditam o caminho para o
“éxito” se pautando na racionaliza¢ao burocritica, uma vez que tem o
poder de fiscalizar, aprovar, excomungar ou submeter fiéis ou manifes-
tagdes religiosas ao seu favor.

Os “leigos™, entendem as igrejas, enquanto institui¢coes oficiais,
através de um corpo sacerdotal especializado, aquele que também pode
assumir a funcio de mantenedores de sua sobrevivéncia. Porém, quem
dita as regras desta dinAmica ¢ a propria estrutura social, que no Brasil
em casos especiais como o do municipio de Trindade, se vé expressa
através do Catolicismo Popular.

Weber (1998) relata, a partir deste tema, a importancia de reco-
nhecer o significado dos simbolos para que estes possam ser utilizados
de forma a gerar respostas ou estimulos que vao além do préprio
simbolo, que toquem a alma do individuo.

A Igreja Catdlica Oficial, nao perde seu poder de mando e organi-
zagdo, o que a faz representante oficial das respostas e das necessidades
para o Catolicismo Popular’. Deste modo, na tentativa de cooptagio,

6 Os “Leigos” tém o poder de legitimar uma experiéncia religiosa. Para aquele que busca
o poder (sacerdote, profeta e mago), tem que estar atento a sua “clientela”, ou seja, tem
que estar se orientando naqueles que lhes mostrem o caminho. Os leigos buscam sem-
pre na religiosidade o auxilio para suprirem suas necessidades e justificativas de existir
(WEBER, 1991).

7 A caracterizagio destes dois agentes neste trabalho de pesquisa faz-se necessdria como
uma espécie de “tipo ideal” (WEBER, 1998), porém, as relacoes entre estas duas formas
de catolicismo nio se apresentam de forma totalmente oposta. Na realidade, pode-se veri-
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ela representa mais uma vez, o papel de condutora de seguranca, pois
como afirma Berger (2003, p. 15): “a incerteza é uma condi¢do que
muitas pessoas tém grande dificuldade em assumir; assim, qualquer
movimento (ndo apenas religioso) que promete assegurar ou renovar a
certeza tem um apelo seguro”.

O’Dea (1969, p. 74) esclarece, em seu trabalho a inevitdvel estru-
turagdo racional no que se refere ao culto, a doutrina e a organizagao
que, necessariamente estard implicando a necessidade de uma profissio-
nalizagao religiosa.

Para Bourdieu, é por meio de um clero determinado que se localiza
a elite intelectual pensante de uma religiao legitimada institucional-
mente e diz:

enquanto resultado da monopolizagio da gestao dos bens de salvagao por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os
detentores exclusivos da competéncia especifica necessdria a produgao ou
a reprodugdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de conheci-
mentos secretos e, portanto raros a constitui¢io de um campo religioso
acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que deles sio excluidos e
que se transformam por esta razio em leigos... destruidos do capital reli-
gioso e reconhecendo a legitimidade desta desapropriagao pelo simples
fato de que a desconhecem enquanto tal (1998, p. 39).

Dentro do longo processo colonizador brasileiro, a Igreja Catélica
se define como a porta-voz oficial de qualquer condugao religiosa, assim
como o guia da salvagao.

Como o Catolicismo Popular em torno do Divino Pai Eterno em
Trindade nio se desconfigurava, pelo contrério, cada dia mais se sobres-
saia enquanto resisténcia de um poder simbélico comunitério, estrutu-
rado dentro de seu préprio mundo, a Igreja Catélica Oficial numa poli-
tica de reforma, percebe que era preciso cristianizar, e porque nao dizer
controlar esta religiosidade que se tornara romaria. Quando entio,

ficar maiores aproximagées e/ou distanciamentos, dependendo das conjunturas eclesiais
e das culturas locais, como é o caso atual do municipio de Trindade.
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inicia a estruturagao de sua representatividade através de uma autori-
dade eclesidstica.

Conceituados por Weber, os sacerdotes sio “os funciondrios de
uma empresa permanente, regular e organizada, visando a influéncia
sobre os deuses, em oposi¢io a utilizagao individual e ocasional dos
servicos dos magos” (1998, p. 294) que devem saber administrar
profissionalmente a divindade assim como os leigos. Eles exercem,
deste modo, papel de extrema complexidade para a legitimagao reli-
giosa e social.

Como a devogao ao Divino Pai Eterno jd tinha quase meio século
e a virada do mesmo se aproximava, aos olhos da Igreja Catélica Oficial,
Trindade se encontrava em estado deplordvel se analisada a forma que a
romaria se estruturava. Esta romaria, por ser a propria expressio do
povo, apresentava manifesta¢oes de um mundo profanizado, ao contra-
rio do que a religiosidade deveria gerar aos olhos da Igreja Catdlica
Oficial. E os padres ali, compareciam muito esporadicamente para cele-
brarem uma ou outra missa ou somente durante a festa a qual eram
também chamados especificamente para o acompanhamento da mesma.

A festa do Divino e a romaria eram realizadas por uma “comissao
de festeiros” os quais todos leigos, nao apresentavam uma estrutura
organizacional bem administrada, da mesma forma que apresentavam
desonestidade quanto a aplicagao das esmolas oferecidas. Lacerda relata
a forma de atuac¢io desta comissio:

(-..) a renda da romaria deveria ser dividida da seguinte maneira: metade
para o presidente e a outra metade repartida entre o tesoureiro, o secretd-
rio e o zelador. Para a conservacio do templo, para as alfaias e outras
despesas ocasionais nada se reservava em caixa (1985, p. 11).

Surge a aspira¢do do Catolicismo Oficial que, diante da necessi-
dade de se influenciar perante o Catolicismo Popular resolve mandar
para Trindade “profissionais da fé” para cuidar do santudrio, instruir a
romaria e, nos outros meses do ano, percorrer o territrio proximo para
evangelizar. A missao da Igreja Catélica no municipio de Trindade é
concretizada com a interven¢ao dos padres Redentoristas, vindos
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primeiramente da Alemanha, os quais trouxeram para o municipio
uma concepgao de luta contra a opressao, a exclusio, a miséria e a fome.

A primeira entrada dos Redentoristas em Trindade deu-se, em
1895. A principio esta foi uma atitude aceita pelo povo sem muitas resis-
téncias uma vez que, estes eram humildes e ndo compreendiam muito
bem a fun¢io dos mesmos na regido. Segundo Jacéb (2000, p. 166),
estes novos missiondrios, neste mesmo ano, nao tiveram uma boa
impressao a respeito da romaria que se configurava.

Como Weber relata toda ago social ou relagao se legitima pela sua
forma de representagio e a racionalizagio que conduz a este caminho.
Racionaliza¢ao que estd pautada na realidade vivenciada pelas pessoas
(1998, p. 19) e que, pode ser mutédvel de acordo com as necessidades que
se fizerem vigentes; e a sua legitimidade pode ser garantida por duas
formas: pela atitude interna e/ou por situacoes de interesses das mesmas.

Com o tempo, por volta de 1900, os Redentoristas, mostravam que
nao souberam bem escolher o caminho de sua legitimagao, penderam
para as situagoes de interesses ao invés de observarem as atitudes inter-
nas daquele Catolicismo Popular. Tentavam moldar a romaria a partir
de principios severos do Catolicismo Oficial, ameagando os romeiros/
fidis inclusive quanto a retirada da imagem do Divino Pai Eterno do
altar da igreja.

Os padres chegaram a deixar Trindade por volta de trés anos, de
1900 a 1903, quando os préprios fiéis percebem que a romaria nao pode-
ria mais acontecer sem a sua “administragao burocrdtica”. Neste periodo
de auséncia, a romaria se encontrara novamente a mercé dos leigos que
nada fizeram em beneficio do Santudrio e da educagao religiosa.

Os Redentoristas voltaram, 1903, o que eles de fato queriam, mas
voltaram de um modo mais neutro, percebendo que poderiam abri-
lhantar esta manifestagao de Catolicismo Popular se a ela se juntassem.
Observam também que, é preciso verificar o lado afetivo da experiéncia
religiosa vivenciada pelos seus fiéis, utilizando-se de caminhos pautados
no poder simbdlico religioso que carregam, a0 mesmo tempo em que,
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de uma forma muito racionalizada, sdo capazes também de estabelece-
rem sua representatividade de poder se consolidando e se protegendo.

A partir deste novo foco, os Redentoristas se encontram até os dias
de hoje em Trindade onde imprime bem a missio que lhes foi dada.
Weber destaca (1998, p. 22) que, a legitimidade mais usual nos tempos
atuais é aquela que se encontra pautado na racionalidade, ou seja, na
legalidade, onde muitas pessoas vao ser capazes de se submeterem ou
aliarem-se por acreditarem sim, na “autoridade” que a impéde.

Estes “profissionais da fé”, os Redentoristas, desempenham seus
trabalhos alicercados na ideia de solidariedade e, desenvolvem diversas
atividades como cria¢ao de associagdes religiosas nas quais ajudam os
pobres, incentiva o catecismo e a catequese de adultos, introduzindo
outras atividades religiosas, preocupam-se ainda com as obras culturais e
civicas da cidade; fundam escolas e promovem representagdes culturais.

Em 1920, instalaram a luz elétrica na Igreja e na praga; no setor
social, construiram a Vila Sao José Bento Cottolengo, fundaram diversos
colégios; o gindsio e também outras Igrejas além do préprio Santudrio e
da organizagio burocratizada com procedimentos especificos da romaria.
Além da pretensao de controle religioso do Catolicismo Popular enquanto
representantes da religiosidade oficial, os Redentoristas deixam marcada
a sua participagdo na histéria do Estado enquanto colaboradores.

Assim, a Igreja Catélica Oficial, neste contexto local, nio tem
perdido por sua vez, sua autoridade de legitimacio religiosa, apresen-
tando cada dia, maior crescimento de sua devocio e reconhecimento
junto & manifestagao de Catolicismo Popular enquanto administrador
oficial deste fendmeno.
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Religiosidade e escola no Estado
de Goids: uma abordagem a partir
de um estudo de caso

Jorge Manoel Adao

Ana Cldudia Vieira Braga

Francisco Darci Feitosa
[...] os principios constitucionais e legais obrigam os educadores todos a se
pautar pelo respeito s diferengas religiosas, pelo respeito ao sentimento
religioso e 4 liberdade de consciéncia, de crenga, de expressio e de culto,
reconhecida a igualdade e dignidade de toda pessoa humana. Tais princi-

pios conduzem 2 critica todas as formas que discriminem ou pervertam

esta dignidade inaliendvel dos seres humanos (CURY, 2004, p. 8).

presente trabalho possui como objetivo fazer uma reflexdo

sobre os valores que vivemos atualmente em nossa sociedade

brasileira e, necessariamente, aborda a crise de valores do
sistema capitalista neoliberal que levamos e vivemos para e na escola. As
escolas brasileiras sao as institui¢des que possuem a tarefa de concretizar
a Educacio Bésica.

Atualmente, a educag¢io bdsica no Brasil constitui-se de: Educagio
Infantil (Creche e Pré-Escola); Ensino Fundamental (Anos Iniciais e
Anos Finais); e Ensino Médio. Segundo o Censo Escolar de 2016,
publicado em fevereiro de 2017 pelo INEP (Instituto Nacional de Estu-
dos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira), o Brasil conta com 186,7
mil escolas de educagao bdsica e 71.3% destas escolas oferecem alguma
etapa do ensino fundamental (132,7 mil) e 116,3 mil escolas oferecem
Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Concomitantemente aos avan-
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cos dessa etapa da educagdo brasileira — como a universalizagdo do
Ensino Fundamental na década de 1990 — possuimos ainda muitos
desafios a serem vencidos na Educagio Bdsica. Aqui, a Unesco (2015)
nos lembra que

[...] existem ainda cerca de 781 milhées de analfabetos no mundo, e cerca
de 58 milhoes de criangas ainda se encontram fora da escola primdria, e
muitos jovens e mulheres e homens adultos continuam sem aprender o
que precisam saber para dirigir suas vidas com saide e dignidade.

Em terras brasileiras, temos 13 milhées de analfabetos. Por isso,
cremos que também em nivel mundial, a situagio da educagio, em
especial da educagdo bdsica, é uma realidade complexa' e diversa.
Complexa porque envolve virios niveis da sociedade: governamental,
politico, social e sistemas de ensino. Diversa, por envolver uma socie-
dade plural na qual hd negros, indigenas, empobrecidos, homossexuais
€ imigrantes, entre outros.

O Estado de Goids, atualmente, possui uma populagio estimada
em 6.610.681 habitantes, em 246 municipios. Pertencente ao Entorno
Sul do Distrito Federal (DF), o municipio de Luzi4nia, embora tenha
sido povoado desde 1746, s6 em 1867 passa a categoria de cidade.
Conforme o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE,
2016), este municipio, nos dias atuais, possui uma populagéo estimada
em 194.039 habitantes; e 16.758 matriculas no Ensino Fundamental
nas escolas publico-municipais.

Os conceitos de religiao, religiosidade e espiritualidade estao rela-
cionados, nesse artigo, ao ambiente escolar, principalmente no que diz
respeito ao envolvimento dos professores e alunos, seja por meio de uma
disciplina especifica de Ensino Religioso ou de um trabalho pedagégico
em que os valores de religiosidade estejam implicitos e que possibilite o
envolvimento de toda a comunidade escolar. Assim como a palavra
“religiosidade” nos remete a religido, falar de Religiosidade, automatica-
mente, nos remete ao Ensino Religiosos na escola.

1 Entendemos “complexo” a partir de Edgar Morin (2002), que o define como “aquilo que
estd entrelagado em conjunto”.

Devogao, arte e territério



91

Conforme Klein (2011), o contexto atual do Ensino Religioso” estd
marcado por (des)continuidades, docéncia em formagio e solugdes a
encontrar. “O ensino religioso ¢ de oferta obrigatéria e de matricula
facultativa para todos da disciplina nos hordrios normais, no ensino
fundamental [..]” (CURY, 2004, p. 5). Este mesmo autor, refletindo
sobre o cardter facultativo, diz que o Ensino Religioso merece uma
pequena reflexdao. Ou seja, “ser facultativo é ndo ser obrigatério na
medida em que ndo é um dever. O cardter facultativo caminha na dire-
¢ao de salvaguardas para niao ofender o principio da laicidade [...]”

(CURY, 2004, p. 7).

Conforme Valente e Setton (2014, p. 1), embasados em estudos e
pesquisas sobre religiosidade e socializagdo, “[...] verificou-se que a reli-
giosidade estd presente na escola de forma velada e naturalizada, mesmo
quando nio hd oferecimento da disciplina Ensino Religioso” [...]. Enfim,
entendemos que religiosidade é:

[...] uma experiéncia pessoal e individual de espiritualidade, construida a
partir de vivéncias anteriores em instituicoes religiosas e fora delas. Desta
forma, ela se diferencia do conceito de religido. A religido, de cardter mais
institucional, teria uma influéncia profunda na forma de organizar a
existéncia humana, j4 que ela se afirma para além daquilo que ¢ material,
natural, concreto e finito. A religio, de cardter mais institucional, teria
uma influéncia profunda na forma de organizar a existéncia humana, j4
que ela se afirma para além daquilo que é material, natural, concreto e

finito (VALENTE, SETTON, 2004, p. 4).

Conforme Purificagao (2013, p. 4),

A presenca da espiritualidade ¢ evidente na sociedade brasileira desde
seus primdrdios. Isto se evidencia na multiplicagao de novos movimentos
religiosos e no uso difundido de simbolos e enfeites de cardter religioso.
Os adolescentes usudrios destes simbolos estio mais misticos, mas defi-
nem sua religiosidade com liberdade.

2 Ver JUNQUEIRA, Sérgio; WAGNER, Raul (Org.). O ensino religioso no Brasil. 2011.
Disponivel em: <https://scholar.google.com.br/scholar?start=20&q=Ensino+Reiligio
so+e+escolas&hl=pt-BR&as_sdt=0,5>.
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Enfim, esta abordagem foi realizada a partir de um estudo de caso
na Escola Maria Teixeira, localizada no Jardim Ingd, bairro do munici-

pio de Luzidnia, Estado de Goids/GO.

Explicatio terminorum

Explicatio terminorum é uma expressao latina que significa, literal-
mente, explicacao dos termos. Aqui usamos essa expressao como enten-
dimento e explicitagao dos principais termos utilizados nessa aborda-
gem, sao eles: religiao, religiosidade, educagao e escola. Conforme Cury

(2005, p. 5, grifos do autor),

a etimologia do termo religido, donde procede o termo religioso, pode
nos dar uma primeira aproximacido do seu significado. Religido vem do
verbo latino religare (re-ligare). Religar tanto pode ser um novo liame
entre um sujeito e um objeto, um sujeito e outro sujeito, como também
entre um objeto e outro objeto. Obviamente, o religar supée ou um
momento origindrio sem a dualidade sujeito/objeto ou um elo primério
(ligar) que, uma vez desfeito, admite uma nova ligacdo (re-ligar).

Para Marlon Xavier (2006, p. 1, grifo do autor),

[...] nos escritos académicos mais contemporineos, entretanto, parece
estar havendo uma mudanga no sentido dos conceitos de religiosidade e
espiritualidade. ‘Religiosidade’ tende a denotar um sentido mais estrito,
vinculado a religido institucional; e ‘espiritualidade’ tende a ser diferen-
ciada de religiao em fun¢ao de um sentido (ou conota¢io) mais indivi-
dual ou subjetivo de experiéncia do sagrado [...].

A expressao “educagao” — em grego antigo: noudeto “Paidéia” — em
geral, é a transmissao e o aprendizado das técnicas culturais, que sao as
técnicas de uso, produ¢io e comportamento, com as quais um grupo de
pessoas ¢ capaz de satisfazer suas necessidades, proteger-se e trabalhar
em conjunto (Abbagnano, 1999, grifos do autor). Para Winch e Gingell

(2007)°, essa expressao — oriunda do latim educere (conduzir ou treinar),

3 Esses autores, Winch e Gingell (2007), distinguem, como verbetes, vérios tipos de edu-
cagdo: educagio compensatdria (compensatory education); educagio em satde (healthe
ducation); educagio especial/incapacidades de aprendizagem (special education/learning
disabilities); educacio espiritual (spiritual education); educacio estética/artistica (aes-
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e educare (treinar ou nutrir, alimentar) — enfatiza dois aspectos para o
significado de educacio:

[...] a ‘educagdo’ envolve a aquisi¢dao de um corpo de conhecimento e uma
massa de compreensio que ultrapassam a mera habilidade, o saber-fazer
ou a coleta de informagio [...]. O mundo dentro do qual sdo iniciadas
todas as pessoas submetidas ao processo de educa¢io tem no dmago a
cognigao (WINCH, GINGELL, 2007, p. 80, grifo dos autores).

A palavra escola deriva do latim schola e se refere ao estabeleci-
mento onde se dd qualquer género de instru¢ao. Conforme o diciondrio
Aurélio (2016), a escola possui os seguintes significados: estabeleci-
mento de ensino; conjunto formado pelo professor e pelos discipulos; os
professores; os discipulos; doutrina, sistema; seita; aprendizagem,
ensino, tirocinio; método e estilo de um autor, de um artista; processos
seguidos pelos grandes mestres; fazer escola: definir principios que
outros depois seguem.

Em nivel metodolégico?, realizamos uma investigacao qualitativa,
na modalidade estudo de caso. Conforme Severino (2007), é preferivel
falar em abordagem qualitativa, assim podemos aferir a um conjunto de
metodologias e podemos também envolver vérias referéncias tedricas.

A pesquisa etnografica visa compreender, na sua cotidianidade, os
processos do dia-a-dia em suas diversas modalidades. Trata-se de um
mergulho no microssocial, olhando com uma lente de aumento. Aplica
métodos e técnicas compativeis com a abordagem qualitativa. Utiliza-
se do método etnogréfico, descritivo por exceléncia (SEVERINO,
2007, p. 119).

thetic/artistic education); educagio fisica (physical education); educagao moral (moral
education); educagao prdtica (pratical education); educacio religiosa (religiouse ducation
— RE); educagio sexual (sex education); e, educacio superior (higher education).

4 Meétodo: do grego pébodoc (méthodos). “Este termo possui dois significados fundamen-
tais: 1° qualquer pesquisa ou orientagdo de pesquisa; 2° uma técnica particular de pes-
quisa [...]” (ABBAGNANO, 1999, p. 668). Por sua vez metodologia, também oriunda do
grego pebodog (méthodos) + 2éyos (logos — estudo). “Com este termo podem ser desig-
nadas quatro coisas diferentes: 1° légica ou parte da légica que estuda os métodos; 2°
légica transcendental aplicada; 3° conjunto de procedimentos metédicos de uma ou mais

ciéncias; 4° andlise filoséfica de tais procedimentos (ABBAGNANO, 1999, p. 669).
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Bogdan e Biklen (1994, p. 16), ao abordarem a investigagao quali-
tativa em educagio, explicitam que nesse tipo de investigacao

[...] As questoes a investigar nio se estabelecem mediante a operacionali-
zacdo de varidveis, sendo, outrossim , formuladas com o objectivo de
investigar os fendmenos em toda a sua complexidade e em contexto natu-
ral. Ainda que os individuos que fazem investigagio qualitativa possam
vir a seleccionar questdes especificas & medida que recolhem os dados, a
abordagem 2 investigacio nio ¢ feita com o objetivo de responder a ques-
toes prévias ou de testar hipétese. Privilegiam, essencialmente, a
compreensio dos comportamentos a partir da perspectiva dos sujeitos da
investigagao. [...] Recolhem normalmente os dados em fungio de um
contacto aprofundado com os individuos, nos seus contextos ecoldgicos
naturais.

Para Smith (1994, apud GONDIM, 2003), a pesquisa qualitativa
ou hermenéutica tem presente o fato de que a experiéncia dos humanos
estd relacionada ao contexto social e cultural em que vivem; “[...] e que
¢ dificil conceber uma linguagem nas ciéncias sociais que exclua este
contexto, quer seja pelos valores do pesquisador, quer pelos do grupo

estudado [...]”. (SMITH 1994 apud GONDIM, 2003, p. 150).

Sobre o estudo de caso, Severino (2007, p. 121) que aqui é uma

Pesquisa que se concentra no estudo de um caso particular, considerado
representativo de um conjunto de casos andlogos, por ele significativa-
mente representativo. A coleta de dados e sua anilise se dao da mesma
forma que nas pesquisas de campo em geral.

E, como técnica de pesquisa, utilizamos a observagio e entrevistas
semiestruturadas.

Abordagem contextual e teérica

Nesta temdtica sobre a qual vimos refletindo, percebemos que a
Constitui¢io Federal brasileira (CF, 1988), em seu Artigo 5°, deixa bem
explicito que “todos sao iguais perante a lei, sem distingao de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a segu-

\ . » . . . . (W) .
ranga e a propriedade”. O inciso VI desse artigo especifica que “é invio-
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ldvel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protegao
aos locais de culto e a suas liturgias”. No Artigo 205, a Constituigao
define que “a educagio, direito de todos e dever do Estado e da familia,
serd promovida e incentivada com a colaboragio da sociedade, visando
a0 pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualifica¢io para o trabalho”.

Como explicitado desde a introdugao, refletir sobre Religiosidade
na Escola, cotidianamente, nos remete ao Ensino Religioso na mesma.
Assim explicitamos que, com Cury (2004), o Ensino Religioso ¢ um
componente curricular nas escolas que esconde uma dialética entre
secularizagio e laicidade. Ou seja, a partir da Modernidade o Estado
nao mais assume algum culto religioso como oficial, se tornou laico.

J4 a secularizagdo é um processo social em que os individuos ou grupos
sociais vdo se distanciando de normas religiosas quanto ao ciclo do
tempo, quanto a regras e costumes ¢ mesmo com relagio a defini¢io
tltima de valores. Um Estado pode ser laico e, a0 mesmo tempo, presidir
a uma sociedade mais ou menos secular, mais ou menos religiosa [...]

(CURY, 2004, p. 1).

Conforme Pierucci (1998), o processo de secularizacio, baseado
nos conceitos de Max Weber, estd relacionado a construgao da socie-
dade moderna e com o declinio das teocracias (estruturas governamen-
tais ligadas a uma crenga religiosa) na Europa. O afastamento das insti-
tuigdes sociais dos preceitos religiosos e dogmaticos é a agao esperada do
processo de secularizagio.

As institui¢des educacionais acompanham essa modificagao de
valores, e, no Brasil, recebem a influéncia do conceito de secularizacao
somado ao principio da laicidade. Entender o transcorrer do fenémeno
da secularizagio ajuda-nos a entender grande parte da forma como o
pensamento moderno estruturou-se e as diferentes formas como ele
ainda se modifica. De acordo com Rodrigues (2008), Max Weber inclui
outro aspecto que presenciamos atualmente também em terras brasilei-
raséo dogmatismo e intolerancia, posicionamentos que vao de encon-
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tro com o ecumenismo religioso proposto nas identidades culturais dos
povos e nagoes.

Por ecumenismo entendemos a inten¢do de unificacio entre todas as
igrejas, principalmente as que professam os principios cristaos (catdlicas,
anglicanas, protestantes e ortodoxas). Para alguns, hd o entendimento de
que o conceito de ecumenismo seja abordado como o processo ou a
tendéncia a universalidade e unido de todas as religioes, o que restringe
seu conceito, pois o principio ecuménico é o respeito a diversidade de
cada igreja. Neste sentido, com Cury (2004, p. 6), percebemos que

A contemporanea celebragio do ecumenismo, dentro e fora das religioes,
repudia o dogmatismo e a intolerincia, além de se bater pelo respeito
reciproco, pela liberdade de consciéncia, de crenga, de expressio e de
culto, tende a busca de uma efetivagio histérica do reconhecimento da
igualdade essencial entre todos os seres humanos [...].

A Resolucao n. 2, de 2 de fevereiro de 2007, do Conselho Estadual
de Educacao (CEE) altera a Resolucio CEE n.. 285, de 9 de dezembro
de 2005, e dd outras providéncias, em seu Artigo 2° explicita que

O Art. 6°, caput, da Resolugao CEE N. 285/2005, passa a vigorar com a
seguinte redagio: os contetidos do Ensino Religioso serio ministrados
como disciplina a partir do 6° ano do ensino fundamental, se este for de
9 (nove) anos, ¢, a partir da 52 série, se a dura¢ao deste nivel da educacio
bdsica ainda for de 8 (oito) anos, e, também, no ensino médio, de acordo
com o que for estabelecido no Regimento e na Matriz Curricular da
unidade escolar.

Apesar de existir um documento chamado ParAmetros Curricula-
res Nacionais para o Ensino Religioso (PCNER), escrito em 1997 por
uma equipe do Férum Nacional Permanente para o Ensino Religioso
(FONAPER) °, que foi elaborado com o objetivo de sustentar a substi-
tuicdo do Artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional
Brasileira e que trata especificamente sobre o Ensino Religioso nas

5 Férum Nacional Permanente para o Ensino Religioso ¢ um grupo que integra vérias
entidades religiosas, de maioria catélica, mas nio exclusivamente.
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Escolas Pdblicas, nio hd um consenso quanto ao curriculo seguido
pelas escolas publicas nas disciplinas de base religiosa.

O Curriculo Referéncia da Rede Estadual de Educacio de Goids
(2013, p. 310) explicita que

[...] o Ensino Religioso estd normatizado para ser trabalhado de forma
transversal do 1° ao 5° ano e como disciplina nas demais etapas da
Educacio Bdsica. [...] Portanto, o Curriculo Referéncia de Ensino Reli-
gioso, tem por objetivo em sua prdtica pedagdgica contribuir para o
conhecimento da diversidade cultural religiosa (o fendmeno religioso), a
fim de desenvolver atitudes de tolerincia e respeito na convivéncia com o
diferente, uma das exigéncias no exercicio da cidadania.

O conceito de diversidade cultural colabora para a compreensao
do cuidado com a elaboragao e aplicagiao de um curriculo de Ensino
Religioso. Essa diversificagao também ¢é observada nas convicgoes espi-
rituais de cada grupo e relaciona-se ao conceito de identidade cultu-
ral dos individuos ou de uma sociedade. Stuart Hall (2005), professor
da Open University da Inglaterra, relaciona o conceito de diversidade
cultural com a identidade cultural de cada grupo e explica que o feno-
meno da globalizagio pode representar uma ameaga para a preservagio
da diversidade cultural, pois os grupos tendem a abandonar costumes
tradicionais e tipicos de cada sociedade, dando lugar as caracteristicas
globais e “impessoais”. Observando por esse prisma, deve-se considerar
que, se hd uma preocupagio com a diversidade cultural na aplicagao de
um Curriculo Referéncia do Ensino Religioso, esse mesmo curriculo,
precisa contemplar uma religiosidade ecuménica.

Por meio de féruns, debates, discussoes e reflexdes a transformacao
do Ensino Religioso em disciplina culminou na defini¢io de objeto e
objetivos préprios. Considerando que o Ensino Religioso é ministrado
na educagio escolar piblica e envolve religido, uma nova concepgao
dessa disciplina exigiu o entendimento da religido, nao necessariamente
vinculada as instituigoes religiosas, atitude que aproxima o Ensino Reli-
gioso da secularizagao.

Os organizadores do PCNER (Parimetros Curriculares Nacionais
para o Ensino Religioso) ofereceram uma solugao especifica para a ques-
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tio polémica da implementagdo da disciplina de Ensino Religioso:
substituiram o sentido tradicional de religido, que é “religar” a Deus,
para o sentido de “reler”, religiao no sentido de releitura dos valores
transcendentais.

O conceito de religiato do PCNER aproxima-se bastante das
ideias de Lucchetti ez a/. (2011, p. 2) quando afirma que “Religido é o
sistema organizado de crengas, prdticas, rituais e simbolos designados
para facilitar o acesso ao sagrado, ao transcendente (Deus, for¢a maior,
verdade suprema...)” ainda, no mesmo artigo o autor conceitua reli-
giosidade e espiritualidade:

Religiosidade ¢ o quanto um individuo acredita, segue e pratica uma
religido. Pode ser organizacional (participacio na igreja ou templo reli-
gioso) ou nao organizacional (rezar, ler livros, assistir programas religio-
sos na televisdo). [...] Espiritualidade ¢ uma busca pessoal para entender
questoes relacionadas ao fim da vida, ao seu sentido, sobre as relagoes
com o sagrado ou transcendente que, pode ou nao, levar ao desenvolvi-
mento de priticas religiosas ou formacoes de comunidades religiosas

(LUCCHETTT et al, 2011, p. 2).

O conceito de religiosidade, acima citado, nos oferece uma reflexao
sobre os valores atuais necessdrios a uma educagio escolar. O respeito a
religiosidade e a espiritualidade dos alunos deve permear qualquer
iniciativa de implementar o Ensino Religioso nas escolas. Observar
cuidadosamente os principios que regem o curriculo dessa disciplina
colabora para uma aceitagio ampla desse componente nas escolas

publicas.

Conforme Purificagdo (2013, p. 11), “a aceitagao do Ensino Reli-
gioso nas escolas publicas de Luzinia gira em torno de 98% e atende
um publico-alvo de 57.315 alunos, espalhados em 61 escolas, totali-
zando 1.286 professores, dos quais 64 lecionam a disciplina de
Ensino Religioso™.

Em nivel de formacio de profissionais especificamente para a
Disciplina de Ensino Religioso, segundo Purificagao (2013), na Regio-
nal de Luzi4nia nio hd professores habilitados para tal; a mesma é dada
por profissionais de dreas afins. Porém,
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No Estado de Goids, a formagdo docente legalmente constituida estd
estabelecida na Resolugao n. 285 do Conselho Estadual de Educacio e
nos cursos de Ciéncia da Religido, nas modalidades licenciatura, espe-
cializagao, mestrado e doutorado, oferecidos por instituicoes devida-
mente credenciadas pelo Ministério da Educagao e Cultura, como os
cursos da Universidade Catélica de Goids, que possui uma linha de
pesquisa em plena expansdo nesta drea do conhecimento [...] (PURIFI-

CACAO, 2013, p. 19).

Considerando a formagao de professores para a disciplina de
Ensino Religioso é preciso pontuar quais os principios norteadores dos
contetidos ministrados. Cada institui¢ao educacional pode, por meio de
aprovacio em seus Planos Politicos Pedagdgicos, especificar que domi-
nios e relagdes o contetdo de Ensino Religioso contemplard, jd que a
disciplina ¢ optativa, e, logo assim, a partir dessas andlises, selecionar os
profissionais com formagao especifica em cada escola.

Especificamente, refletindo sobre o cotidiano da escola e da sala de
aula, destacamos que a escola, conforme Valente e Setton (2014, p. 2),

[...] como outras institui¢oes socializadoras, constitui-se de um conjunto
de valores culturais relativos a certo grupo social que determina a visio,
o modo de ser e estar no mundo e, até mesmo, a prépria identidade dos
individuos a ela pertencentes. Em uma dnica expressio: a escola estd
impregnada de cultura. Socialmente constituida, organizada e transmi-
tida, a cultura escolar conforma e confirma o universo de sentidos e
significados que orienta a vida dos membros de toda uma sociedade.

O conjunto de valores de cada grupo social faz com que o Ensino
Religioso, na escola, deixe de ser uma questao unicamente religiosa, e
envolva as questdes éticas compartilhadas por toda a sociedade. O
discurso religioso na escola nao pode prender-se a uma tnica tradigao e
sim deve contemplar as demais tradi¢oes religiosas em nome do multi-
culturalismo, evitando os questionamentos quanto ao cardter proseli-
tista, para que assim possa ser partilhado por todos na sociedade. As
diversas denominagées religiosas, com valores distintos, defendem o
Ensino Religioso nas escolas publicas mediante uma valorizagao total
do conjunto de valores culturais relativos.
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Valente e Setton (2014, p. 2), refletindo sobre religiosidade,
afirmam:

Ainda que a escola seja por exceléncia o espaco de educagio formal, nela
também podem estar presentes outras estratégias e conteidos educativos
por conta da diversidade de metodologias utilizadas em sala de aula e das
relagoes interpessoais que acontecem em seu ambiente. Neste sentido,
buscam-se elementos que constituem a religiosidade na escola, ou seja, a
religido em sua forma nio institucionalizada, mas que estd presente nos
diferentes individuos e que pode atravessar a cultura escolar. Parte-se do
pressuposto de que a presenca da cultura escolar e as vdrias formas de
expresso da religiosidade na escola podem caracterizar a transmissao de
um conhecimento subjetivo de forma nio intencional.

Em uma sociedade democrdtica hd espago para que as institui¢oes
publicas debatam temas e demandas sociais de forma pluralista. Nas
escolas, o conhecimento subjetivo também ¢é muito importante para a
formagio do ser social escolar. E preciso que as instituicoes educacio-
nais pablicas oferecam espago para os aspectos sociais, religiosos, cultu-
rais e intelectuais que formam a cultura escolar.

Contexto e andlise da pesquisa

Como ji explicitado no presente trabalho, o estudo de caso foi
realizado na Escola Maria Teixeira, estabelecida na zona rural de Luzia-
nia, no Bairro Jardim Ingd. Esta é uma escola particular e conta com
subsidios do Municipio. Com foco na Educagido Fundamental, prati-
cada de forma inclusiva e humanitdria, a escola recebe o nome em
homenagem a sua fundadora. Traz no curriculo, além de disciplinas
com vistas a preservagdo ambiental, muitos ensinamentos de paz e
harmonia entre todos na escola e na sociedade. L4, a disciplina da reli-
giosidade ¢ intitulada “Etica do Amor” e permeia todas as outras disci-
plinas e demais agoes escolares.

A Escola Maria Teixeira assim se define em seu site:
A Escola Maria Teixeira desde sua origem nasceu com a missio de ser

uma ‘escola para todos’. Este slogan vai além de demonstrar seu cardter
beneficente, uma vez que se trata de uma institui¢do de ensino sem fins
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lucrativos. Este mote trouxe a marca da inclusio em todos os aspectos da
dimensio humana. Em primeira linha, a inclusio social foi buscada
explicitamente, oferecendo gratuitamente educagio em zona rural para
pessoas de baixa renda. Com o tempo as préticas da escola se firmaram
sustentdveis. Isso favoreceu a busca criativa pela manutengio com o uso
dos recursos diversos e foi alimentando o crescente ‘respeito’ pelo meio
ambiente preservado. Em breves palavras, a Escola foi a tradugao do
desejo de um grupo de amigos motivados em contribuir de maneira
pragmdtica para a constru¢io de um mundo melhor junto a comunidade
carente sob a égide do pensamento moderno de promogio social: ‘¢
melhor ensinar a pescar do que simplesmente dar o peixe’, buscou-se
investir na promogao da emancipacio das pessoas por meio da educacio,
visando sua autonomia enquanto atores sociais e protagonistas de sua
cidadania (http://www.escolamariateixeira.com).

Em nivel histérico, a Escola Maria Teixeira foi fundada em 07 de
fevereiro de 1994, constituindo-se em uma institui¢ao mista de Orga-
niza¢ao Nao Governamental (ONG) municipal. Ou seja, no inicio da
década de 1990 surge uma ideia de inclusao total para as criangas do
municipio. Esta escola nao atenderia somente as criangas do meio rural,
mas também aquelas da cidade com caracteristicas bem especificas,
além de jovens e adultos analfabetos. As criangas com necessidades
especiais educacionais sio até hoje o publico mais numeroso nessa
escola, que tem como lema “Uma escola sustentdvel para todos”, frase
que consta no logotipo da instituigao.

Sustentdvel por ensinar e praticar agoes de respeito ao meio
ambiente e para todos por que recebe alunos mais que “especiais”, pois
a escola oferece atendimento a alunos portadores de necessidades espe-
ciais. Com uma equipe de vinte e cinco funciondrios, entre docentes e
pessoal de apoio, a instituigao atende criangas na fase de Ensino Funda-
mental do primeiro ao quinto ano, jovens e adultos na mesma fase, além
de cursos de Artesanato, Libras, Braile, Horticultura e Culindria, tendo
uma média de 180 alunos por ano.

A escola recebe o apoio de vérias institui¢oes que prefere nio reve-
lar os nomes por “motivos éticos”, diz a diretora Silvana Teixeira; que
também faz questdo de lembrar que é voluntdria na escola. Como
infraestrutura fisica, esta escola possui biblioteca, auditério para cem
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pessoas, pétio, banheiros, sala de recreagio, escritério de administragao,
jardim, mata, cérrego, quadras de esporte, tudo em uma drea de dez mil
metros quadrados. Sua dgua é captada de pogos simples e tratada 14
mesmo, sua coleta de lixo é eventual e o esgoto ¢ dirigido a fossas sépti-
cas, caracteristica do esgoto da regido.

Em rela¢io aos docentes, lembramos, com Libaneo (1984, p. 77),
que “o trabalho docente se insere no movimento da prética social cole-
tiva, ou seja: os homens produzindo e agindo conjuntamente na produ-
¢ao de sua existéncia material.” O homem cooperando para adquirir a
ferramenta facilitadora da vida, o conhecimento, torna mais ficil a
absor¢ao dos contetidos. Ou seja, a escola Maria Teixeira trabalha os
valores, a ética e a moral de forma sutil e continua, chamando essa
matéria de “Etica do amor”, a disciplina é inserida nas outras sem confli-
tos ou rejeicao, pois ndo toma corpo de religiao e sim de normas de
conduta para a vida em sociedade — o que, com Valente e Setton (2014),
entendemos por religiosidade.

Em nivel de avaliagao, de forma progressiva e continuada, esta
permite a escola medir os efeitos do seu trabalho. Observar o compor-
tamento e desenvolvimento do aluno diariamente, fazendo anotacoes
de cada caso, facilita essa avaliagdo, que é estendida e continuada por
meio de busca de informagao dos passos escolares dos egressos periodi-
camente. O acompanhamento dos alunos egressos serve de base avalia-
tiva para a escola, que sempre permite a participagao desses alunos em
trabalhos voluntdrios na escola.

Os testes e provas sao parte das ferramentas utilizadas, que contam
com o olhar atento do professor ¢ demais membros. Cada crianga é
acompanhada de perto para que possa ser auxiliada no processo, que
culmina na inclusao do aluno em escolas convencionais.

Ha relatos de regresso do aluno, todavia, a escola o recebe de volta
sempre que for necessario. Alguns alunos voltam a estudar na escola por
encontrarem grandes dificuldades de adaptagao em outra escola, pois
algumas escolas do Municipio nio estdo preparadas para recebé-los, o
que provoca o retorno deixando as vezes o aluno no quinto ano por
mais tempo que o necessdrio. A escola j4 tentou prolongar as séries, mas
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encontrou dificuldades na hora de recrutar mao de obra especializada
de acordo com as necessidades da instituicao.

Na Escola Maria Teixeira foram observados alunos de diversas
idades estudando em salas de inclusao total e parcial. Tomando o
cuidado que indica Severino (2007, p. 123): “na pesquisa de campo, o
objeto/fonte é abordado em seu meio préprio [..] sem intervencio e
manuseio por parte do pesquisador [...]”. Nessa escola os alunos se auxi-
liam nas tarefas escolares e na mobilidade. E mister ressaltar que alguns
deles tém dificuldade de locomoc¢io, deficiéncia de visao e até alunos
com mdltiplas necessidades visuais e de fala, audi¢do e motora, ao
mesmo tempo.

Pode-se perceber nas conversas dos alunos o sentimento de solida-
riedade. Ao serem entrevistados, os alunos relataram que se sentem
responsdveis por ajudar os que necessitam de cuidados. A maioria das
criangas disse ndo se importar com as diversas crencas religiosas, nem
com as dificuldades fisicas dos colegas. Ao perguntarmos sobre quais
momentos as criangas consideram religiosos, todos disseram que a “hora
da entrada” e o lanche sdo os que mais se parecem com religido e que as
“coisas” que as professoras dizem tém sentido de amor e paz e, segundo
as mesmas, ajudam a viver melhor.

Consideragoes finais

Diante das evidéncias facilmente percebidas no ambiente pesqui-
sado, consideramos que hd de fato uma boa relagao entre os envolvidos
no processo educacional desta escola. As pessoas entrevistadas nao
deram nenhuma impressio de insatisfagdo em relagao ao trabalho na
escola, relagoes com os alunos ou com os pais. Pudemos perceber, ainda,
forte colabora¢io dos pais de alunos e membros da sociedade que auxi-
liam com doagoes e outros incentivos para a continuidade dos trabalhos
educacionais de ambas as escolas.

A cooperagao mostra a eficicia que, por sua vez, atrai mais coope-
radores. A Escola Maria Teixeira é conhecida até no Canad4 e Estados
Unidos da América — EUA, onde jd participou de um Congresso de
Tecnologia Humanitdria. A escola tem mais de vinte anos de atividade

Devogao, arte e territorio



104 ReLIGIOSIDADE E EscorA NO Estapo DE Golds

e alguns alunos permanecem até hoje como voluntdrios, educadores,
funciondrios administrativos. Outros seguiram caminhos diferentes,
mas na grande maioria, continuam demonstrando valores respeitados
pela educagao recebida na escola.

Temos acompanhado alguns alunos e as impressoes sio as melho-
res possiveis. Um dos egressos hoje faz parte de uma Instituigao filan-
trépica, que trata dependentes quimicos, e realiza uma campanha de
assisténcia com cestas bdsicas, roupas e remédios para as pessoas da
regido, que necessitam desse servico. Esse ex-aluno nao sé participa de
todas as reunides semanais, mas ainda dedica tempo para trabalhar na
manutengao das locagbes da instituicdo em seus momentos de folga.
Marcelo, como vamos chamd-lo, nao se cansa de falar sobre a Escola
Maria Teixeira como a grande responsdvel pelo seu cardter altruista, o
que beneficia os outros e o faz pacifico. Marcelo se diz muito feliz e
recomenda a escola, onde seus irmaos menores ainda estudam.

Os autores do projeto irdo, em breve, realizar estudos com alunos
do Ensino Médio. Serao somados esfor¢os para realizar esse trabalho a
fim de ratificar ou nao, o fato de que a religiosidade na Educacio Esco-
lar tem influéncia positiva; além de identificar a natureza dessa influén-
cia em sua esséncia (da Educagio), e o quanto ela ocorre. Por ora, temos
a primeira impressdo de que a satisfacao dos envolvidos no processo de
ensino e aprendizagem da escola analisada é produto da relagio entre
religiosidade/educacio e que eles tém razao ao afirmar que o ensino e a
aprendizagem com religiosidade faz bem a todos, tanto no campo inte-
lectual/cognitivo, como no campo moral e afetivo, contemplando
assim, a sociedade com a esperan¢a de um futuro melhor.
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6.

O protestantismo nas comunidades
tradicionais: transformacao e tradicao

Lusinaide Cordeiro de Sales Lima Marques
Haroldo Reimer

s quilombos despertam interesses em pesquisadores de diver-
sas dreas de atuagdo/formacao, principalmente nas temdticas
relacionadas a organizagao social, ao turismo, aos quintais e as
festas religiosas dos povos africanos ji que por esse viés conseguem
registrar a histéria e o modo de vida dentro das comunidades. No caso
em estudo, o Quilombo Kalunga “constitui um legado cultural por
todo o conjunto de elementos simbélicos que ajudam a configurar a
identidade cultural dos quilombolas naquele territério” (ALMEIDA,
2010, p. 37) tendo sua populagao formada por descendentes africanos.

Entretanto, sobre a propagagio das conversoes dos Kalunga as
préticas do protestantismo existem poucos trabalhos cientificos capazes
de documentar a historicidade de um periodo importante de transicio,
de forma que registre o multiculturalismo existente naquele lugar. Para
Gusmao (2004), o multiculturalismo é compreendido como um “fend-
meno” vivenciado no encontro de vérios agentes com caracteristicas
migratérias e distintas, que muitas vezes se manifesta diante da necessi-
dade de atender demandas plurais, coabitando grupos ou individuos de
diferentes culturas.
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O multiculturalismo conota heterogeneidade, evidenciando a
questao das diferencas do pluralismo uma vez que na prética toda a
sociedade é plural em todas as esferas, principalmente, no Ambito social
e cultural. Sendo assim, ao ser entendido como uma forma de invengao
social e de construgao identitdria revela-se como via de ressignificagao
de priéticas inerentes a possibilidade de uma diversidade entre os atores
da sociedade.

Diante do pluralismo que existe no Brasil, a questao da religiosi-
dade nao poderia ser diferente. Sendo a religido um fendmeno social,

constitui-se como relevante marca da identidade e cultura de um povo.
Do ponto de vista social, as comunidades, os grupos de pessoas que se
reinem a volta de “uma f¢”, fazem do patrimoénio religioso um sinal de
pertenca a um lugar. Patriménio este responsdvel muitas vezes pela fixa-
¢do de pessoas e também pelo o desenvolvimento econdémico dessa(s)

localidade(s) referente(s) a esse patrimoénio (CAMPUS, 2009, p. 90).

A religido faz parte da sociedade, portanto, tem se consolidado
como um sistema de representagio e como um sistema cultural definido
pelos pressupostos do socidlogo Stuart Hall (2002) e do historiador
Peter Burke (2008) por definirem o conceito de cultura na sociedade
contemporinea. Segundo os autores existem possibilidades de ressigni-
ficar identidades, principalmente em relagio a religiosidade, visto que,
hd uma correspondéncia dessas representagdes do fendmeno religioso
com a consciéncia coletiva.

H4 no campo religioso representacoes que articulam diferentes
légicas em elementos estruturantes de informagdes, com julgamentos
de sentidos e significados advindos de experiéncias individuais ou cole-
tivas marcadas pela a interagio social. Desse modo é necessdrio uma
analisar as representagoes do fenémeno religioso pelo o viés da expe-
riéncia compartilhada que estabelecem simbolos, mitos e ritos atri-
buindo sentidos e significados por transcenderem o plano material
dedicando mais ao plano espiritual.

O conceito de fendmeno religioso apresenta uma inerente dificul-
dade de apreensao, mas se sabe que o ato religioso pode materializar de
um ato concreto para algo simbdlico. O tedlogo Rudolf Otto afirma
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que o sagrado invoca o que é racional ou irracional, “pois se existe um
campo da experiéncia humana que apresente algo proprio, que aparega
somente nele, esse campo ¢ o religioso” (p. 35). E preciso compreender
a religiao como algo que nao se expressa somente nos aspectos racionais,
ou seja, da razao.

Nesse sentido, ao interpretar a religido é necessdrio fazer uma
andlise minuciosa de suas formas de linguagens a fim de compreender
seus significados e seus sentidos para os individuos que praticam essas
agoes. De acordo com Geertz (2008, p. 10), “o homem ¢é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu”. A religido deve
ser compreendida como um importante acontecimento social, e como
tal, influéncia o sistema organizacional de um povo. Originou-se conco-
mitantemente com as primeiras civilizagoes, e se perpetua desde entio,
através de rituais e de manifestagoes que expressam a coletividade de
grupos que em comum acordo cultuam a um ou vérios deuses.

Assim, percebe-se que religido nao é somente a relagio entre o
transcendental e as pessoas, mas perpassa por ligacoes sociais onde os
moldes da vida em sociedade seguem frequentemente aos moldes do
divino (HUMPHREY; VITEBSKY, 1997, p. 38). A principio, a religio-
sidade pode ser individual, mas com o tempo assume uma dimensio
coletiva e estipula sucessivas projecoes simbdlicas relevantes que ficam
marcadas como identidade religiosa de determinado grupo. Esse senti-
mento de pertenga ¢é construido através de um processo histérico-cultu-
ral diversificado possibilitando a diversidade religiosa que tanto confi-
gura o territério brasileiro.

Comunidade Quilombola Kalunga

A comunidade Kalunga é uma organizacio social constituida a
partir dos esfor¢os dos negros que habitam a regido norte do estado de
Goids e, ao longo dos anos, passou a configurar os processos de constru-
¢ao simbdlica desse povo. Essas pessoas habitam o territério com a
riqueza de sua cultura, a qual é constituida por simbolos. Para Croatto
(2001, p. 113), a experiéncia social do simbolo “é gerador de um vinculo
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entre os seres humanos” fortalecendo ainda mais os lagos sociais entre
os moradores.

O livio Uma histéria do povo Kalunga (2001), produzido e distri-
buido pelo Ministério da Educagao e Cultura, tem a finalidade de promo-
ver a “reafirmagio da identidade étnica daquela comunidade”. Enfatiza-se
nesse documento que cada um dos povos que chegaram ao territério
brasileiro possuiam culturas préprias, contudo eles eram obrigados a
“esquecer” suas origens: lingua pdtria, religiao, bem como, identidade.

Cada grupo de familias cultuava seus antepassados, pois acreditavam que
vinha deles a for¢a que sustenta a vida de todos os membros do grupo. [...]
Mas apesar disso, para os brancos europeus, eles eram apenas negros escra-
vos que, como os indios da América, eram inferiores, diante da civilizag¢io
dos europeus. [...] As vezes, mesmo antes de embarcar, eles eram batizados,

recebendo um nome cristo, e isso bastava para que fossem considerados
“convertidos” 4 fé de seus senhores (OLIVERIA, 2001, p. 5).

Tais fatos eram consequéncias de estarem em outros lugares, longe
de suas origens, assim, como por manterem contato CoOm Outros povos.
As condigdes em que viviam nesse novo territério muitas vezes eram
cruéis, isto ¢, em intensas jornadas de trabalho debaixo de sol e chuva e
ainda eram vitimas das torturas no tronco, acrescidas de golpes do
chicote, dentre outras mortificagdes que resultavam na interrupgao de
muitas vidas. Marinho (2013) relata situacoes de castigos semelhantes a
essas em sua pesquisa sobre o campo étnico-quilombola.

No entanto, os povos africanos sempre buscaram novos meios para
se manterem nesse habitat, por isso constituiram varias formas de resis-
téncia que se consolidavam em alternativas para sobrevivéncia. Dentre
elas, a mais forte era a fuga individual ou coletiva. A partir de entio,
formavam-se os quilombos, que para Almeida (2002) possui o conceito
de sobrevivéncia de algo remanescente. J4 para Leite (2000), o conceito
de quilombo deveria ser apreendido a partir de um construto de expe-
riéncia historica.

Desse modo, no que tange ao quilombo, compactuamos com o
conceito de liberdade e coletividade, tornando possivel a reelaboragao
de um lugar onde poderiam nao apenas “sobreviver”, mas sim construir
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um legado de conhecimento material e imaterial. O fato é que as pessoas
organizadas em quilombos se organizavam e construfam a sua identi-
dade a partir de seus costumes e tradi¢oes que geralmente tinham seu
arcabouco na religiazo. Comumente criavam um patriménio religioso,
sobre esse termo escreve Campos (2009, p. 94):

[...] falar de Patrimonio Religioso ¢ falar de uma identificagio que num
primeiro momento, ¢ assumido como individual, mas que num segundo
momento, assume uma dimensao plural. Por outro lado esse patrimoénio
pode ser palco de convergéncia social e cultural, e, a0 mesmo tempo,
econdmica, porque convergi para um determinado lugar, nio sé propor-
ciona troca de experiéncias entre os povos, como também pode gerar
investimento com vista a proporcionar o bem-estar desses povos.

Nesse sentido, a maneira mais usada pela comunidade Kalunga
para perpetuagdo da sua origem cultural ocorre por meio de suas expres-
soes e praticas religiosas, pois, de acordo com relatos no livro Uma histd-
ria do povo Kalunga, a maior parte do conhecimento por eles adquirido
deve-se aos seus ancestrais considerados como guias espirituais, sendo,
por essa razio, reverenciados em durante as praticas de adoragio como
um meio de valorizacao do seu patrimoénio religioso bem como daque-
les que os antecederam.

De acordo com Hall (2014, p. 24), “a identidade é realmente algo
formado, ao longo do tempo, através de processos inconscientes, e nao
algo inato, existente na consciéncia no momento do nascimento. Existe
sempre algo “imagindrio” ou fantasiado sobre sua unidade”. Assim, as
praticas religiosas sao representa¢oes de uma reafirmagao de identidade
cultural, uma vez que a religido d4 liberdade para se aglutinar diversas

<«

préticas até mesmo porque nio se limita a tratar somente a “fé”, “santi-
dade” ou “salvagao”. Ela visa ampliar seu campo de influéncia para as
mais diversas esferas da vida, da sexualidade a politica, estabelecendo
ou pretendendo estabelecer a forma como os individuos devem agir em

tal ou qual circunstdncia (MATA, 2010, p. 23).

Se a religiao tem essa caracteristica de influenciar em todas as
esferas de comportamento do ser humano e, assim estabelecer subsi-
dios para que se tenha uma construcio identitdria, logo se manifesta
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através de simbolos, mitos e ritos que sdo oriundos das vivéncias cole-
tivas, as quais podem ter sua origem em sensibilidades individuais. As
identidades religiosas permitem interpretar de maneira dialégica as
memodrias e tipos de expressoes de cardter narrativo, simbdlico, mitico
além de possibilitar diversas leituras. Concebemos o mito como a
principal narrativa do fenémeno religioso. Em virtude de serem consi-
deradas como narrativas sequenciais que situam denominadas comu-
nidades historicamente.

Os mitos permitem expressar na sociedade a episteme, o pertenci-
mento, a troca com o sagrado como um sistema organico de cria¢ao e
de saberes, num paradigma que viabiliza ao sujeito agoes que o situe no
tempo e no espago. O mito especifica o simbolo, pois tem um cardter
revelador do simbolo,

no mito, o simbolo d4 sua contribui¢do pelo que é --— transparéncia de
sacralidade ---, s6 que agora para interpretar uma realidade social, um
acontecimento, uma institui¢io de um templo ou a presenca de fenéme-
nos naturais. Pode-se perceber que os mitos representam vivéncias sociais.
Eles também possuem uma dimensio social, mas a partir de experiéncias
individuais, pois so antes de mais nada linguagem. O mito tem, além
disso, a caracteristica de representar um acontecimento primordial, que ¢

o modelo de um fato real (CROATO, 2001, p. 239-240).

Os simbolos possibilitam a autognosia de uma comunidade, pois,
a medida que vai além do seu préprio sentido, propicia novas ressigni-
ficagoes. Em relagio ao campo religioso os simbolos se expressam
através de algo concreto o que transcendem a ordem empirica do ser,
concedem liberdade para acessar as dimensées da alma. E fundamen-
tam o inconsciente coletivo, a construcio histérica e concebem vincu-
los. Para Croatto,

na experiéncia do Homo religiosus, o transcendente que o simbolo convoca
nio é objetivdvel nem definivel em palavras. Percebe-se como mistério,
como claro-escuro, por isso é preciso a mediagio das coisas de nossa
experiéncia comum (CROATO, 2001, p. 87).

Nesse caso hd uma percep¢io do sagrado como um ato de mani-
festagao simbdlica do transcendente. Os ritos sdo a¢des que normatizam
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o desenvolvimento do sagrado, com condutas rotineiras de carater social
e com rigorosa formalidade. O rito é uma apresentagao/representagao
histérica de uma comunidade com o objetivo de perpetuacio da narra-
tiva, ou seja, do mito. Segundo Croatto (2001) ¢é através do rito que se
expressa a experiéncia do sagrado em virtude de todos os ritos buscarem
contato com o elemento sagrado.

Congruente com as variantes de cultura ou sociedade, a experién-
cia do sagrado em um experimento transcendente entre a presenca do
divino na terra ou o humano no céu favorece uma troca de funcoes
tendo em vista que,

comportando se como ser humano plenamente responsdvel, o homem
imita os gestos exemplares dos deuses, repete as agdes deles, quer se trate
de uma simples funcio fisioldgica, como a alimentagio, quer de uma
atividade social, econémica, cultural, militar (ELIADE, 1992, p. 51).

Essa experiéncia, que pode ser coletiva ou individual, ultrapassa os
fatores racionais da mente, eleva o ser ou a comunidade a um estado de
éxtase, embora algumas vezes esses momentos fossem passageiros. Por
refletir no comportamento do grupo ou do ser apds impregnar na cons-
ciéncia e construir ou reconfigurar parte de sua identidade.

As identidades religiosas permitem interpretar de maneira dialé-
gica as memorias e tipos de expressoes de cardter narrativo, simbdlico,
mitico além de possibilitar diversas leituras. Concebemos o mito como
a principal narrativa do fendmeno religioso. Em virtude de serem consi-
deradas como narrativas sequenciais que situam denominadas comuni-
dades historicamente. As interpretagoes dessas diversas narrativas
surgem através dos anos e vao ganhando significados diante da comu-
nidade que as tornam prdticas fundamentais para a reafirmagao de
convicgdes que as unem.

A religiao “é o mais elevado sentido da palavra, significa o poder
ue a linguagem exerce sobre o pensamento, e isto em todas as esferas
que a linguag b t t tod f

possiveis de atividade espiritual” (CASSIRER, 1972, p. 19). Tais prati-

cas, na comunidade em estudo, sao evidenciadas por meio das festas
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religiosas que acontecem tradicionalmente desde o inicio da formagao
do quilombo Kalunga até os dias de hoje, fortalecendo lagos culturais.

A festa é 0 momento do encontro, da reuniio das familias. E a hora de
rever tios e primos que moram mais longe, saber de parentes que nio
dio noticias hd muito tempo. E nas festas que as pessoas mais mogas se
encontram e comecam namoros que podem dar em casamento. E ¢ 14
que os préprios casamentos sio celebrados. L4 se batizam os filhos de
mogos e mogas que se conheceram e se casaram nas festas de outros
anos. E nas festas que as pessoas se encontram para negécios. E quem
nasceu na comunidade Kalunga e foi morar na cidade, ou 7a rua, como
se costuma dizer por l4, volta para casa para aproveitar as festas

(OLIVEIRA, 2001, p. 49).

Os Kalunga também acreditam que o calenddrio anual das festas
religiosas que celebram os santos como sio expressoes culturais: Sao
Sebastiao, Santo Antonio, Santos Reis, Divino Espirito Santo, Nossa
Senhora do Livramento, Nossa Senhora das Neves, Sio José, Nossa
Senhora aparecida, Nossa Senhora D’Abadia, Sao Gongalo, Menino
Jesus, e Santa Luzia. Alguns santos estao diretamente relacionados a
meteorologia, pois ao prever seca ou chuva em diferentes periodos do
ano podem delimitar tempo para plantio e colheita demonstrando
também toda a devogao aos santos. Eles tém costumes e crengas religio-
sas peculiares e reelaboram constantemente seus hébitos jd que as ressig-
nificagbes ocorriam e ainda ocorrem através das vivéncias coletivas.
Oliveira afirma que,

Na roda do tempo, segundo o ciclo das estagoes, sempre haverd outra

festa mais adiante, para mais uma vez reforcar os lacos da comunidade, o

sentido de pertencimento do povo Kalunga (OLIVEIRA, 2001, p. 67).
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Figura 1 — Festa do Divino Espirito Santo

Fonte: Travessia Ecoturismo, 2011.

Desse modo, as festas marcam um ritual de iniciagio de criangas e
membros que se tornam adeptos das préticas tradicionais ali presentes
ou até mesmo para constituir liderangas politicas. Segundo Baiocchi
(20006, p. 20) “[...] as festas nao s6 simbolizavam a sintese de um sincre-
tismo original, como também exercem um papel normativo (ritual de
iniciacdo e passagem) e estruturador dos grupos etdrios e politicos”
além de expressoes de fé e prdticas sociais. Para Oliveira (2001, p. 49)
“Ainda hoje, como acontecia no tempo antigo, é nas festas que eles
compreendem de verdade o que significa ser Kalunga”.

Tendo em vista a importancia da religiosidade para os Kalunga
que é predominantemente marcada pelas folias, romarias, novenas e
outras formas peculiares que comungam os principios do catolicismo,
pode-se fazer a interpretagao da linguagem que hd entre esse universo
simbdlico imagindrio e o objeto real que sdo as festas. “O seu valor
nao reside em refletir uma dada existéncia, e sim no que proporcio-
nam como instrumentos do conhecimento, na unidade dos fenéme-
nos que estes mesmos produzem a partir de si proprios” (CASSIRER,
2001, p. 16).

Devogao, arte e territorio



1 18 O PROTESTANTISMO NAS COMUNIDADES TRADICIONAIS

A presenga de igrejas evangélicas na comunidade

A interferéncia direta das igrejas evangélicas que atuam com agdes
voltadas tanto para novas vivéncias religiosas quanto para a questao
social é acompanhada de perto por defensores da preservacio das
expressoes culturais dos povos remanescentes dos quilombolas.

O acompanhamento se dd através da Organizacao da Sociedade
Civil e nas Organizacoes nio Governamentais para que as agoes das
igrejas nao se caracterizem como uma agressao aos valores culturais das
comunidades preservando suas caracteristicas fisicas, sociais e culturais
que foram uma das prerrogativas para que a comunidade fosse reconhe-
cida como quilombola.

Conforme afirma Marinho (2014, p. 156), era preciso que “susten-
tasse uma identidade especifica, fundada na resisténcia simbdlica,
econdmica e politica exercida desde o periodo colonial pelos “negros
fugidos” que perpetuaram uma cultura auténtica africana ou pelo
menos afrodescendentes”, assim hd sempre a possibilidade de embate
entre essas instituigoes e as igrejas.

O conflito com a cultura local se estabelece devido a complexidade
do campo religioso, jé que os contatos interculturais produzem sobre-
posicdes, reinterpretacoes como diz Mata (2010). Nesse sentido, os
dogmatismos ou costumes caracteristicos do protestantismo ou mundo
evangélico contradizem os costumes das comunidades, que tém por
tradi¢ao formas coletivas de adora¢io aos santos e aos deuses. Modos
considerados profanos pelos pentecostais rompendo com a coletividade
sempre presente nos rituais religiosos do povo Kalunga.

Estudos realizados por Almeida (2010) apontam que maioria dos
moradores do territério em questao se identifica como sendo catdlico,
porém, sdo consideravelmente fortes as praticas das religides afro-brasi-
leiras. As religides afro-brasileiras se estabelecem, de acordo com Santos
(2012), pela necessidade dos diversos povos africanos desembarcados no
Brasil negociarem com os poderes dominantes da Igreja, senhores de
escravos e de dialogar com as culturas indigenas da nova terra. Assim
fizeram, tracando estratégias que aproximasse as divindades trazidas
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consigo através de costumes, linguas, valores, deuses e crengas reelabo-
rando os seus sistemas religiosos.

Sem a pretensio de elencar todas, mas s6 para fins de exemplificar
o candomblé e a umbanda sao resultados desses didlogos. E interessante
assinalar que os intercimbios sdo frequentes nas religioes afro-brasilei-
ras, bem como nas suas ramificagoes e, que além de tradi¢oes culturais
africanas, ainda segundo Santos (2010), elas agregam elementos catéli-
cos, espiritas e aspectos de vdrias outras cosmologias.

Alguns membros da comunidade renunciam a suas tradi¢des para
aderirem as novas prdticas religiosas. Nesse sentido, surge entao um
questionamento: Tal rentincia poderd levar a extingao das expressoes
culturais préprias do povo Kalunga? Até que ponto a diversidade reli-
giosa realmente interfere na cultura local dos quilombolas? A partir
desta arguicio, talvez seja possivel uma conciliagao, até mesmo porque
atualmente as mudangas sio evidentes, tanto na preservagio quanto na
conservagao cultural.

Para alguns autores como Mendonga (2005, p. 51), “embora seja
certo que as religiées universais, como sio as protestantes, sempre assi-
milam ou mantém tragos das culturas locais [...] o protestantismo que
chegou ao Brasil jamais se identificou com a cultura brasileira”. J4 outros
pesquisadores, como Léonard (1981), dizem que é possivel uma flexibi-
lidade mesmo tendo um modo peculiar de se apresentar, mas possivel
de agregar aspectos da cultura local, porém nao perdendo o foco de
uma igreja crista, ou seja, a evangelizagio do outro.

A presenga do universo evangélico na comunidade gera desconten-
tamentos das pessoas que sao adeptos de outras religides. Em conversa
com alguns moradores da comunidade Kalunga Vao do Muleque, fica
evidente que hd uma resisténcia ao ingresso e permanéncia das igrejas,
por entenderem que podem acabar com as préticas culturais. Em seus
didlogos sempre chamam de tradicionais as familias que nao aderiram
a0 protestantismo, num esfor¢o em deixar claro que essas devem assu-
mir o compromisso de transmitir a cultura do seu povo, nio esque-
cendo as suas praticas religiosas.
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Na comunidade Kalunga, abrangendo as imediagées do Vio das
Almas, Vao do Muleque e Engenho II, o niimero de “crentes” ' vem se
expandindo. Lima e Almeida (2011, p. 6) constatam que, “muitos
moradores das comunidades converteram-se ao protestantismo, por
intermédio da Igreja Assembleia de Deus e Igreja Batista. [...] Segundo
relatos, como resultado dessas conversoes, as festas perderam muitos
folides e houve a diminui¢io da quantidade de frequentadores”.

Fica evidente que a identidade religiosa dessa comunidade é
pautada no catolicismo popular e comumente tal caracteristica se esta-
belece através da heranga cultural e nesse sentido pesquisadores sobre a
religiosidade dessas comunidades, em especial Lima e Almeida (2010,
p. 280-281) ressaltam:

H4 um vinculo histérico do catolicismo popular com a religido catélica
e os seus desdobramentos nas comunidades nas comunidades Kalunga
(...) embora a origem da religido em muitas comunidades quilombolas,
esteja vinculada 2 religiosidade posta na colonizagao, as diversas mani-
festacoes e rituais que surgiram refletem uma visio de mundo dada
pelo o contexto atual.

O contexto atual é que apesar de ser uma comunidade tradicional,
os Kalunga logo estao em contato com a pés-modernidade, logo a igreja
protestante tem encontrado algumas facilidades para adentrar nas
comunidades com a prdtica de evangelizagdo. Tais préticas reconfigu-
ram mitos que anteriormente eram absolutos, porque as pessoas passam
a ter uma nova relagio com o sagrado que delimita e constitui novas
cosmovisdes e sentidos para a vida. Como afirma Croatto (2001, p.
280), “toda crenga ¢ totalizadora e configura a vida e a teoria em todas
as suas formas, assim como todas as etapas importantes de um povo’.

Devido as alteragoes de préticas religiosas dos grupos de novos
crentes apresentadas pelas agoes das igrejas protestantes hd novas cosmo-
visdes, mesmo com essas novas cosmovisoes ainda hd um sentimento de
pertenga do Kalunga com a sua comunidade. E esse sentimento que

1 A palavra crente ¢ um termo adotado pela comunidade quilombola para identificar todos
aqueles que aderiram ao protestantismo.
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possibilita uma comunicagdo entre a atual crenga e as crengas anterio-
res. Desse modo, comungamos com as afirmagdes de Croatto (2001, p.
278) de que “a oposicao e irredutibilidade dos mitos de uma cosmovisao
com relagdo aos de outra ocasiona, no entanto, uma espécie e circulari-
dade ou participacio”. Assim, com essa circularidade, o que alguns auto-
res também denominam como “trinsito religioso” apds o contato com
outras culturas, nenhuma fé pode-se intitular como genuina ou total
dentro do espago territorial dado.

Consideragoes finais

A identidade cultural preserva os hébitos da comunidade tradicio-
nal, porém um processo multicultural impée transformagoes. De
acordo com a constatagio feita por Hall (2002) e Burke (2008), uma
vez que, mesmo buscando transmiti-la e ensind-la aos seus descenden-
tes, a identidade cultural logo sofre ressignificagdes. O trabalho das
igrejas evangélicas ¢ entendido por muitas pessoas como uma agressao
aos valores culturais dessas comunidades, visto que estas nio aceitam o
sincretismo presente na prética religiosa dos povos pertencentes as
outras religioes.

Assim sendo, para comungar com os dogmas e costumes estabele-
cidos pela igreja, os membros das comunidades renunciam algumas de
suas tradi¢oes, principalmente as préticas religiosas. Esse movimento
evangelistico que estd presente nessas comunidades hd mais de vinte
anos podera ter impactos na cultura local, haja vista que a interferéncia
direta das igrejas evangélicas dentro da Comunidade Kalunga torna
provadvel um processo intercultural.

As novas priticas cristas desses moradores possibilitam uma ressig-
nificagdo identitdria, pois para muitos convertidos o que era sagrado
agora virou profano. Contudo, o nao convertidos fortalecem seus mitos
e ritos através das tradicionais festas e rezas que sempre aconteceram na
comunidade permanecendo, portanto, os sentidos e os significados de
suas crencas. Verifica-se neste espago territorial uma tensao dialética
entre tradi¢ao e transformacio.
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Reforcamos nessa perspectiva a religido como elemento que gera
significacoes e que constantemente reelaboram e ressignificam sentidos jd
fundamentados. Para termos a discussao sobre a pluralidade de elementos
religiosos que existem na comunidade é imperativo fazer-se sujeito que
desconstrua e reconstrua os conceitos estdticos e formalistas.
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A banda de musica Phoenix é festa!

Aline Santana Lobo
Tereza Caroline Lébo

Piren6polis em Festa

irendpolis estd situada as margens do Rio das Almas no sopé dos

Pireneus e tem sua histéria ligada a extracao do ouro em Goids

no século XVIII. No inicio do povoamento as sociabilidades no
pequeno vilarejo aconteciam sob a guarda da religido e “nao se fundava
no principio da igualdade de todos os seus membros” (PALACIN,
MORAES, 2008, p. 51). A sociedade com caracteristicas estamentais
era escravocrata e contava com o apoio da Igreja para manter a ordem e
o controle rigoroso da for¢a de trabalho.

A Matriz de Nossa Senhora do Rosirio, monumento que ocupa a
centralidade do antigo Arraial de Meia Ponte tinha como filiais segundo
Jayme (1971): a Igreja de Nossa Senhora do Rosirio dos Pretos, erigida
entre 1743 e 1757 pela irmandade de mesmo nome, demolida na década
de 1940; a Igreja de Nossa Senhora do Monte do Carmo, sem data
precisa de construgao, mas foi a terceira a ser edificada; a Igreja de Nosso
Senhor do Bonfim, construida entre os anos de 1750 e 1754; e a Capela
de Nossa Senhora da Boa Morte da Lapa, erigida pela extinta Irman-

1 Este artigo foi adaptado do texto publicado nos Anais do V' Simpdsio Internacional de
Musicologia e VII Encontro de Musicologia Histérica — 2015.
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dade de Nossa Senhora da Lapa dos Pretos Livres, fundada em 1760,
inacabada nao chegou ao século seguinte.

As igrejas, suas imediagoes e os aspectos naturais sio cendrios de
uma paisagem imortalizada pela memoria. Nestes espacos as festas se
manifestam imbuidas de sentidos e por isso preservada pelo Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (Iphan) tombados na sua materialidade
— o centro histérico da cidade em 1989 —, e na sua imaterialidade em
2010, com o registro de sua celebra¢io maior — os festejos em homena-
gem ao Divino Espirito Santo.

Considerada a festa maior por aglutinar diversas festividades, o
culto ao Espirito Santo, que tem seu dpice no domingo de Pentecostes
sendo parte integrante da cultura local. Os rituais que estruturam a
festa do Divino ocupam mais de um més quando ocorrem os tergos
cantados, as folias, as cavalhadas, os teatros, as novenas, cujas sociabili-
dades se manifestam em saberes e fazeres que singularizam a festivi-
dade. Os espacos cotidianos se transformam em espagos festivos, a
cidade ganha cores, cheiros, sabores e sons. Estes tltimos sao os que
melhor expressam os momentos ritualisticos, assim, podemos nomear
alguns sons que ndo podem faltar nas festas: os fogos de artificio, os
tiros de toco, batidas dos sinos, banda de musica, banda de couro, entre
outros, como sons de brinquedos infantis, conversas, trotarem de cava-
los, os guizos barulhentos que ornamentam os mascarados e os cavalei-
ros das Cavalhadas. Partindo do pressuposto de que a fun¢io da musica
¢ comunicar através de emog¢oes (TERRIN, 2004, p. 312), concentra-
remos nos sons musicais promovidos pela Banda de Musica Phoenix
que de forma impar integra esta paisagem festiva.

A Banda de Musica Phoenix compde a paisagem sonora das festi-
vidades locais desde o final do século XIX. Espaco de tempo amplo
para compreender a complexidade da atuagao desta corporagio nas
tradigoes festivas locais, atuacio esta que vai das festas coletivas e popu-
lares, passando pelas civicas até as comemoragdes individuais como
aniversdrios e enterros. Dai a presente pesquisa abordar apenas as musi-
cas da centendria Banda de Musica Phoenix em sua atua¢io na consti-
tui¢do de paisagens sonoras que envolvem a maior festa popular da
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cidade, os festejos do Divino Espirito Santo, periodo de maior atuagao
desta corporacio musical e de relevincia por estruturar os rituais e defi-
nir a dindmica da festa. Partindo de uma pesquisa qualitativa, buscando
informagoes nas entrevistas e na observagao participante, interessa-nos
o dinamismo da musicalidade presente nestes momentos de congraga-
mento dos pirenopolinos que tem as mdsicas executadas pela Banda
Phoenix como um dos elementos paisagisticos imprescindiveis nas cele-
bragoes ao Divino Espirito Santo.

Para Lily Kong (2009) a musica que ocupa lugar simbdlico na vida
social de um determinado local, traz imagens, sendo também um meio
de comunica¢io. A Banda de Musica Phoenix contém significados
culturais que sao incorporados a vida social de Pirenépolis, tornando-a
relevante e imperiosa nos diversos momentos festivos, compondo uma
paisagem cultural em constante processo de transformagio.

Pirendpolis nao ficou alheia ao processo de urbanizacio ocorrido
no Brasil nos tltimos cinquenta anos, somados ao desenvolvimento do
turismo e sua inser¢do a economia local, estas transformacoes produzi-
ram novas formar de ver a vida e diferentes maneiras de viver no espaco.
Sempre que se assimila que o mundo 2 volta estd mudando rapida-
mente, a resposta peculiar é evocar um passado idealizado e estdvel. Os
individuos podem olhar para trds por vdrias razoes, porém uma é
comum a todos: a necessidade de adquirir um sentido do eu e referen-
ciar sua identidade (HALL, 2003). O culto ao passado, a saudade dos
tempos idos e o apego as tradigoes locais sdo sentimentos latentes nos
moradores de Pirendpolis que se envolvem diretamente nos eventos
festivos como a Festa do Divino. Ao ouvir as musicas executadas pela
Banda de Musica Phoenix somadas as outras experiéncias da vida coti-
diana, renova-se o sentimento que o pirenopolino tem em si mesmo
como tal.

Para Wisnik (1989), a musica fala a0 mesmo tempo ao horizonte
da sociedade e ao vértice subjetivo de cada um, sem se deixar reduzir as
outras linguagens. Os sons culturais produzidos pela Banda Phoenix
escapam as esferas tangiveis, é um elo comunicante entre o mundo
material e o mundo espiritual e invisivel. O som é um objeto subjetivo
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que estd dentro e fora, ndo pode ser tocado diretamente. Os sons singu-
lares da Banda Phoenix repetidos ano apds ano evocam memorias, traz
familiaridade e identificagdo, sendo, portanto, objeto passivel de algu-
mas afericoes.

A Banda de Misica Phoenix é Festa

A histéria da Banda Phoenix tem inicio e se mistura com a Banda
Euterpe, criada no ano de 1868 e dirigida pelo compositor e maestro
Antonio da Costa Nascimento “Tonico do Padre’ se notabilizou na
execu¢ao de musicas religiosas e profanas, segundo Jayme “era tida
como a melhor do Estado” (1978, p. 251). A austeridade e o talento do
Tonico do Padre mantiveram a Banda até 1903 quando do seu faleci-
mento, tendo sido substituido pelo Major Silvino Odorico de Siqueira
que durante décadas manteve as atividades musicais e sua competigao
com a Banda Phoenix.

Na ilustra¢io a seguir temos a Banda Euterpe que se notabilizou
no Estado de Goids pela qualidade e talento de seus musicos, na época
formada somente por homens.

Figura 1 — Banda Euterpe

L

Fonte: Acervo da Banda Phoenix.

Devogao, arte e territério



129

Em 1893 Mestre Joaquim Propicio de Pina, professor de musica
e membro da corpora¢ao musical Euterpe juntamente com seus alunos
aprendizes, criam a centendria Banda de Musica Phoenix (CURADO,
s/d; JAYME, 1971). Joaquim Propicio de Pina, mais conhecido como
Mestre Propicio, aluno do Antonio da Costa Nascimento (Tonico do
Padre) esteve a frente da corporagao até 1943 regendo-a de forma
disciplinada e formando um cabedal de musicos que além da execu-
¢ao vao também compor pecas musicais que fardo parte do acervo
musical pirenopolino. Na Figura 2 ¢ possivel observar umas das varias
composi¢des do grupo, ao centro seu fundador, Maestro Joaquim
propicio de Pina, pode-se perceber a auséncia de mulheres como
instrumentistas e uma mesticagem caracteristica da convivéncia dos
brancos com os negros escravos.

Figura 2 — Banda Phoenix

Fonte: Acervo da Banda Phoenix.

Com a morte do mestre, o musico Luiz de Aquino Alves, seu
aluno, assume a batuta e conduz os trabalhos de forma a manter viva a
corporagao, segundo relatos colhidos em entrevista, reunia os musicos
na véspera das festas religiosas, para ensaios sistemdticos e frequentes

(NASCIMENTO, 2014).

Devogao, arte e territorio



130 A BANDA DE MUSICA PHOENIX E FESTA

No inicio da década de 1960, assume Sebastiio Pompeu de Pina
que fica somente por dois anos, sendo substituido por Vasco da Gama
de Siqueira, que herdou o arquivo de seu pai, Silvino Odorico de
Siqueira — primeiro maestro da Banda Euterpe -, assume em 1964 a
regéncia da Banda Phoenix, enriquecendo o repertério com arranjos e
partituras da extinta Banda.

Para José Joaquim do Nascimento, que assumiu a maestria da
Banda em 1968 e foi entrevistado vdrias vezes para elaboragao deste
artigo, o repertério da Banda Phoenix mudou muito ao longo de sua
histéria. Afirma que no passado sé tocava dobrados, valsinhas, maxixes
e que outros tipos de musicas eram proibidos. Lembra que a Banda
participa das procissoes da Semana Santa, especificamente a procissao
de Ramos, quando toca dobrados alegres e festivos e na da sexta-feira da
Paixao, as marchas finebres. Segundo Nascimento (2014) uma das
inovagoes na participagio da Banda foi tocar nos casamentos “chiques”

da cidade.

Contudo, a maior atua¢do da Banda de musica é na Festa do
Divino Espirito Santo, fato constatado na pesquisa realizada pelo Insti-
tuto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan) para o regis-
tro da Festa do Divino, “para Pirendpolis, ‘sem a Banda nio h4 Festa do
Divino’. E ela quem inicia os festejos, no Domingo de Pdscoa e conclui
a Festa, em Corpus Christi” (2017, p. 103). A pesquisa destaca ainda a
extensao da presencga da Banda dentro da festividade

com exce¢do das Folias, a Banda Phoénix estd presente na maioria das
celebracoes e eventos que compéem a Festa do Divino, ocupando lugar
ritualmente definido em um grande nimero de eventos ligados ao Impé-
rio, como cortejos, novena, missas, tocatas na porta da Matriz, alvoradas,
queima e levantamento do mastro do Divino. Nas Cavalhadas — e
também nas Cavalhadinhas — executa as carreiras que dao ritmo as ence-
nagbes entre mouros e cristdos (IPHAN, 2017, p. 103).

Segundo depoimentos até a década de 1970, tocar na Banda era
uma atividade exclusivamente masculina, acreditava-se que as mulheres
nao deviam tocar instrumentos de sopro. José Joaquim Nascimento
além de inserir mulheres, também renovou o repertério, colocando
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musicas da jovem guarda — movimento musical, estético e moderno
para época — além de outros arranjos de musicas atuais. No entanto,
nao deixou de lado a tradigao das composicoes locais realizando junto
com Maestro Brds de Pina o rearranjo do Concerto dos Sapos de autoria
de Tonico do Padre, obra estética que reproduz o coaxar dos sapos, o
cricrilar dos grilos num dia de chuva e trovoadas juntando todos os sons
numa sinfonia singular, 0 que na época da composi¢ao causou espanto
e pilhéria entre os musicos da Banda Euterpe, fato que levou seu compo-
sitor a destruir parte da composi¢ao e nunca té-la executado. Neste
trabalho de resgate o Concerto dos Sapos foi entdo executado integral-
mente pela Banda Phoenix, aproveitando a acustica da nave da Igreja
Matriz de Nossa Senhora do Rosério de Pirenépolis, momento que foi
transformado em disco compacto.

Em 1988, com a ida de José Joaquim do Nascimento para Banda
de Musica Santa Cecilia da vizinha cidade de Jaragud, assume um dos
integrantes da Banda, Mamede Silvério de Melo, onde permanece por
dois anos saindo para o municipio de Corumba de Goids para reger a
Banda 13 de Maio, atuando tempos depois em Cocalzinho de Goids. A
Banda de Musica Phoenix desponta como formadora e distribuidora de
musicos que vao atuar em outras corporagoes, fato que vai resultar na
divulgacdo das musicas e das histérias musicais de Pirendpolis.

A Banda Phoenix, a partir de 1990 ¢ regida por Alexandre Luiz
Pompeu de Pina, descendente de Mestre Propicio, que por vinte anos
exerceu a maestria do grupo, periodo em que a Banda continuou
formando musicos e mantendo sua tradicio como elemento estrutu-
rante da paisagem sonora e cultural de Pirendpolis. Com sua saida
assume o musico egresso da escola de formagao Phoenix, Aurélio Afonso
da Silva, sendo seu atual maestro.

Contudo, apesar de toda trajetdria histérica e de relevincia no
universo festivo e musical de Pirendpolis a escola de musica Phoenix
sempre ensinou seus membros de forma diletante, ou seja, o envolvimento
de seus musicos pautou-se mais no prazer de contribuir e festejar com as
tradicoes do lugar do que propriamente de aprender um oficio de musico,
os poucos que o fizeram tiveram que buscar a formalizagao em outros
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lugares. A participagio na corporagio é um costume e uma tradi¢io que
perpassa geracoes, um folclore que faz da Banda Phoenix uma festa e nao
um trabalho entendido como atividade sobre a qual o ser humano
emprega sua forga para produzir os meios para o seu sustento.

A Banda de Misica Phoenix Faz a Festa

A Banda possui um vasto repertério de musicas tradicionais e
composicoes préprias, além de arranjos minunciosamente elaborados
por seus maestros, musicos e alunos, estas nao podem faltar nas festas,
exercem, como foi descrito acima “func¢ées musicais herdadas e trans-
mitidas, de geragao a geragao, mantendo, mesmo com as naturais trans-
formagoes de cada época, atributos essenciais da expressao do grupo”

(CORREA, 2002).

No repertério elaborado exclusivamente para a Festa do Divino,

a centendria Banda Phoenix executa uma tinica vez por ano, no domingo
de Pdscoa, a0 meio dia na abertura dos festejos em louvor ao Divino, na
lateral da Igreja da Matriz, o Hino do Divino Espirito Santo da Folia.

,

Este Hino que anuncia os festejos de Pentecostes é uma composi¢ao
anodnima que foi transcrita por José Joaquim do Nascimento no ano de
1971 e faz parte dos arquivos da Phoenix (LOBO, 2017, p-99).

Outras musicas de extrema importincia no repertério da Festa
pertencem a compositores locais como o Hino do Divino, composicao de
Tonico do Padre, executado nos momentos de sacralidade extrema dos
rituais por ser um hino de invocagao da presenga do Divino Espirito
Santo; ji 0 Samba da Agonia de Ubirajara de Siqueira, é tocado pela Banda
nas Alvoradas; e Cangdo por Pirendpolis do compositor Sinhozinho execu-
tada diversas vezes ao longo da festa por despertar e manter vivo os senti-
mentos de pertencimento do pirenopolino a Festa do Divino, sendo
considerada um hino popular por ser cantada pelos moradores e partici-
pantes da festa. Nos anos mais recentes, 0s maestros passaram a tocar
musicas de sucessos da atualidade, mas com arranjos préprios para animar
suas participagdes, como as musicas da famosa dupla Zezé di Camargo e
Luciano, filhos de lavradores da drea rural de Pirenépolis.
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Figura 3 — Partitura do Hino da Folia

Fonte: Acervo Banda Phoenix Imagem: Lébo, A. 2017.

Os rituais das festividades do Divino Espirito Santo em Pirenépo-
lis tém a Banda Phoenix como elemento estruturante. Sao suas musicas
que abrem os festejos com as alegres Alvoradas que em desfile pelas ruas
acordam os moradores com animadas musicas convidando para a festa;
as tocatas na porta da Matriz e dentro desta nas novenas, nos cortejos
do Imperador, Reis e Juizes e no campo das Cavalhadas executando os
dobrados e galopes, de composi¢ao local ou nao, especifica para cada
carreira encenada por mouros e cristaos montados em seus cavalos. A
Banda toca também o Hino do Divino, composi¢io de Tonico do Padre
da Banda Euterpe e a musica dos mascarados, personagens da Festa
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os mascarados a cavalo sio em maior nimero no Domingo do Divino,
primeiro dia das Cavalhadas, quando, ao som da musica ‘O Rio de Piraci-
caba’, entram em cena durante a abertura do espetdculo e entre os interva-
los das carreiras encenadas por mouros e cristaos (BARBOSA, 2017, p. 71).

E perceptivel a euforia provocada no publico que acompanha os
rituais da festa, a “mdsica que se faz presente concentra as emogoes
particulares em uma Unica energia, suficientemente intensas para elevar
as experiéncias partilhadas a um nivel éxtase” (MADDOCK, 1999, p.
63), capazes de levar os participes da alegria a tristeza da lembranca de
um ente que nao se faz mais presente, sao emogdes contraditérias que
por serem festivas sio vivenciadas com intensidade e “efervescéncia’,
como descrita por Durkheim (1989).

Por Uma Paisagem Festiva

Em 1892, do impulso coletivo de vivenciar a musica, nasce a Banda
Phoenix com repertdrio composto de musicas sacras e profanas, agre-
gando obras de compositores locais e musicas tradicionais que ganha-
ram significado préprio compondo a paisagem sonora das festas de
Pirendpolis. Paisagem essa que vai além da sua prépria definicdo. Ela
marca o homem e é por ele marcada: reflete 0 homem e a sua histéria.

Pode ser considerada o poema que narra os eventos humanos em seu
desenvolvimento: a composi¢do na qual o homem escreveu tudo o que
tem estado na ética, na estética, no pensamento, na guerra ¢ na paz, nNo
progresso ou na decadéncia, na caréncia ou na abundancia, na histéria ou
no mito, nos momentos de religiosidade ou de agnosticismo

(ANDREOTTI, 2012, p. 4).

A musica se insere num contexto Unico, sendo a trilha sonora que
forma e mantem viva as memorias culturais de um povo, ultrapassa os
limites do concreto, e se funda como legitimacio de uma maneira de
expressao que ganha cardter de tradicdo e se contextualiza em sua época.
Segundo Vilela (2013), as musicas trazem duas possibilidades de escuta
sonora: uma objetiva e outra que se coloca como pano de fundo num
emaranhado que compoe a paisagem sonora. Essas possibilidades sao
facilmente percebidas durante a Festa do Divino, quando
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cada paisagem ¢é produto e produtora da cultura, e ¢ possuidora de formas
e cores, odores, sons e movimentos, que podem ser experienciados por
cada pessoa que nela se insira ou abstraidos por aqueles que a 1€ através de
relatos e/ou imagens. Nesse sentido, ¢ por meio da paisagem que os
elementos que integram os espacos “saltam aos olhos” do ser humano,
gritam aos seus ouvidos, e envolvem-no nas suas dimensées sensiveis

(TORRES, 2011, p. 72).

A paisagem é um complexo de formas e relagoes culturais, que se
incorpora no discurso que, segundo Bakhtin, vai ser especifico de cada
época e cada grupo social na sua ansia de comunicagio, por isso ao se
referir a cultura popular na Idade Média afirma que

as festividades (qualquer que seja o seu tipo) sio uma forma primordial,
marcante, da civilizagio humana. Nio ¢ preciso considerd-las nem expli-
cd-las como um produto das condicoes e finalidades préticas do trabalho
coletivo nem, interpretacdo mais vulgar ainda, da necessidade biolégica
(fisioldgica) de descanso periddico. As festividades tiveram sempre um
contetido essencial, um sentido profundo, exprimiram sempre uma
concepgao do mundo (BAKHTIN, 2013, p. 7).

A festa popular é um todo organizado que se repete ano apds ano,
nao sé ¢é preparada e esperada, mas também recordada. As lembrangas
dos tempos passados, o elo que liga um tempo longinquo com o
momento atual constréi a memoria de um lugar cuja paisagem a cons-
titui. Gragas a festa, o passado para sempre perdido, retoma de algum
modo ao presente, por ocasido da celebracio festiva, entendida como
reminiscéncia desencadeada pela identificagao e pelo reconhecimento
coletivo das suas marcas, e os sons sdo relevantes na composi¢ao dos
elementos paisagisticos dessa meméria.

Schafer (1991 e 2009) compreende que a musica molda o tempo de
modo particular e imprime na alma humana uma experiéncia concreta
de suas qualidades ritmicas essenciais, assim entendida também como
um organismo vivo (PETRAGLIA, 2010). A musicalidade produzida
pela Banda de Musica Phoenix é um som que perpetua em seus multi-
plos aspectos e inter-relagdes, na performdtica produ¢io da sua sonori-
dade o tom, o tempo, o fluxo sonoro e o siléncio produzido fluem e
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atuam ndo s6 na emog¢io, mas no ser no mundo de quem vivencia a
cultura.

As paisagens sonoras ai constituidas tém um crescente significado
para aqueles que habitam as manifestagdes na preservagao e transmissao
dos sentidos dados pela populacio ao seu lugar de vida. Assim, vé-se
entio, um ciclo onde o conhecimento vivo e bebido nas fontes, é ouvido,
olhado, experimentado, ampliado e compartilhado com a comunidade.

Consideragées finais

A histéria da musica local tem demonstrado que a cidade é um
verdadeiro laboratério musical. A necessidade de se ter musicas nas
festas fez com que geragdes de pirenopolinos se tornassem musicos
contribuindo para perpetuagio da Banda de Musica Phoenix. As prati-
cas musicais executadas pela Banda compoem um campo imaterial em
que se recriam, em tempo real, melodias de um passado que se atualiza
a cada ano. Tinhorao (2001), em suas pesquisas sobre musica popular
assevera que os momentos de sociabilidade festiva no Brasil, jamais
foram dispensados o concurso da musica.

A Fénix mitolégica, diante da perspectiva da morte, contraditoria-
mente era considerada como um simbolo de esperanca, de persisténcia
e de transformacao de tudo que existe, simbolos apropriados pela tradi-
¢d0 que, para perpetuar e vencer a morte renasce a cada novo ano,
mantendo vivo o espirito da Festa, assim, ao ressuscitar das cinzas
fazendo acreditar na inexisténcia da morte, assegura a perpetuagio da
cultura e dos modus vivendi dos pirenopolinos.

As musicas tocadas e ouvidas pela Banda de Mdsica Phoenix
sobreviveram até a atualidade por meio dos ensinamentos passados de
geragdo em geracao e na informalidade da escola de musica Phoenix
que diletantemente vem ao longo de sua histéria formando musicos. E,
a0 pertencer a um contexto das manifestagdes assumem as caracteristi-
cas do povo do lugar.

As musicas executadas pela Banda de Musica Phoenix e as canto-
rias que acompanham os rituais comunicam e expressam 0s modos de
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ser ¢ de fazer de um povo, durante as festividades do Divino Espirito
Santo, criaram uma ligagao emotiva humana carregada de sentidos
reais e simbdlicos que recheiam a paisagem festiva da cidade de Pirend-
polis, Goids.
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O sabor italiano no Cerrado:
gastronomia e cultura em Nova Veneza/GO

Dilceli Trevizan Kohler
Maria de Fitima Oliveira

Festas e rituais sdo falas. Sdo mensagens a0 mesmo tempo compreensi-
veis e cifradas. S0 meios fortemente carregados de simbologia e de
afeto pelos quais as pessoas vivem, na celebracao coletiva da cultura, o
aprendizado de seu préprio modo de ser. De algo que nio é nem a iden-
tidade e nem sequer a ética de um povo, mas o seu ethos (BRANDAO,
2015, p. 68).

Festival Italiano de Nova Veneza/GO faz parte do circuito

das tradigbes populares de Goids, como uma manifestacio

cultural que contribui para o desenvolvimento do turismo
gastrondmico no Cerrado. E um evento de grande expressividade para
o Estado, tendo iniciado no ano de 2003, com ocorréncia anual no més
de junho, prevalecendo até os dias atuais. Ao longo de suas 12 edicdes,
é possivel constatar continuidades e rupturas na dindmica de realizagao
do festival, assim como, evidenciar a influéncia de tracos da cultura
italiana no estado de Goids. Desse modo, o principal propésito quando
da criacio desse festival foi o de preservar, por meio de suas memorias,
os costumes dos descendentes {talo-brasileiros' que se fixaram nessa

1 Italo-brasileiro: Cidadio brasileiro nascido na Itdlia, ou nascido no Brasil e de descen-
déncia Italiana, que tem consciéncia dessa descendéncia e mantém lagos afetivos com a
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regido, pois, segundo Nora (1993, p. 1) “A curiosidade pelos lugares
onde a memoria se cristaliza e se refugia estd ligada a este momento
particular da nossa histéria. Momento de articula¢io onde a conscién-
cia da ruptura com o passado se confunde com o sentimento de uma
membdria esfacelada [...]".

Assim, a interagdo social e a vida cotidiana possuem diversas
expressoes que sao influenciadas pela meméria, que constrdi identida-
des e fortalece a cultura local. Como afirma Hall (2000, p. 106), “[...] a
identificagdo é construida a partir do reconhecimento de alguma origem
comum, ou de caracteristicas que sdo partilhadas com outros grupos ou
pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal”. Esses imigrantes
possufam um mesmo ideal (a busca por novas oportunidades) e, ao se
estabelecerem em terras cerratenses, reconstruiram um novo modo de
vida longe de seu pais, com caracteristicas da cultura italiana, adaptadas
a0 novo espago territorial.

O ser humano possui uma relagio com o espago em que vive a
partir de suas priticas, com base na sua cultura, que “[...] expressa uma
resposta a agressao natural, uma tentativa imponente e, por conse-
guinte, simbdlica, de conquistar o espago, organizando-o em torno dos
homens” (DUVIGNAUD, 1983, p. 37). Portanto, a necessidade de se
entender a cultura de determinados grupos ou individuos, encontra-se
no centro de muitas discussoes e debates na atualidade. As ciéncias
humanas hd muito reconhecem isso via estudo das linguagens, da lite-
ratura, das artes, das ideias filos6ficas, dos sistemas de crencas morais e
religiosos, que constituem o conjunto diferenciado de significados de
uma cultura.

Assim sendo, a cultura de uma sociedade compreende as crengas,
as ideias e os valores que formam o individuo, bem como os objetos, os
simbolos ou a tecnologia que representa o coletivo. A cultura, transfe-
rida as geragoes subsequentes, pode ser expressa por meio das mais
simples manifestagoes populares na sociedade, como por exemplo, por

Itdlia ou com a cultura Italiana. Disponivel em < http://www.dicionarioinformal.com.
br/%C3%ADtalo-brasileiro/ > acesso em 01 mar. 2017.
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uma simples reza ou festa e por saberes e fazeres relembrados e celebra-
dos. Desse modo, a perpetuagio de valores e normas tem se apresentado
nas manifestagdes e expressdes populares que ocorrem em todo o terri-
torio nacional. Segundo Albuquerque (2016, p. 1). “O estado de Goids
¢ conhecido pelas manifestacoes culturais e religiosas”, tendo como
exemplos, a Procissdo do Fogaréu na Cidade de Goids; as Cavalhadas,
em Pirendpolis, Palmeiras de Goids e Corumbd de Goids; a Congada
em Catalao; a Romaria do Muquém em Niquelandia, e a Festa em
Louvor ao Divino Pai Eterno, na cidade de Trindade.

O Festival de Nova Veneza surgiu inicialmente com o objetivo de
preservar os costumes dos imigrantes italianos por meio da culindria, da
danca, da musica e do esporte (como o jogo de bocha) ? e manter carac-
teristicas do periodo em que os imigrantes praticavam essas modalidades
nos festejos e comemoragdes nos primeiros tempos em Nova Veneza. A
preservagao dessa tradi¢do, segundo Ulrich (1997, p. 100), “pressupde
significado, mas também pressupde o processo constante de recapitulagio
e reinterpretacao [...]. A identidade é a criagao da constincia através do
tempo, a verdadeira uniao do passado com o futuro antecipado”.

O mundo globalizado tem proporcionado transformagoes, na
maioria das vezes, perceptiveis nas manifestacoes populares, onde
passado e presente interagem, para que a tradi¢ao, ou parte dela, nao se
perca, ou seja, ndo caia no esquecimento. As novas tecnologias influen-
ciam nas representagoes desses costumes, saberes e fazeres, por meio da
mecaniza¢io ou industrializacio de elementos marcantes da cultura
local, contribuindo para o consumo em grande escala nesses eventos.
Portanto, essas modificagbes demonstram que a cultura é dindmica e
“[...] cada sistema cultural estd sempre em mudanca. Entender esta
dinAmica é importante para atenuar o choque entre as geracoes e evitar
comportamentos preconceituosos’ (LARAIA, 2001, p. 101).

2 Bocha: arremesso de bochas (bolas), em dire¢do a uma pequena bola denominada bolim,
balim ou jack, sobre uma concha, objetivando aproximar-se o mdximo possivel do
“bolim” (pequena bocha). Esporte que os imigrantes italianos trouxeram para o Brasil.
Disponivel em< http://www.ahistoria.com.br/bocha/>. Acesso em 21 Mar. 2017.
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As transformacoes sao decorrentes de vérios fatores, dentre eles o
econdmico e o politico, sobrepondo-se a dindmica local. Assim, os bens
materiais e imateriais’ nio permanecem funcionais e tendem a ser
desconstituidos da paisagem, subtraidos por outras formas que sejam
Uteis as necessidades locais, sofrendo uma metamorfose, recriando e se
atualizando continuamente. E nesse sentido que o festival ¢ analisado
em seus diversos aspectos, com base na meméria da comunidade local,
reconstruindo os hébitos e costumes dos imigrantes italianos.

O uso da pesquisa de campo foi de fundamental importincia para
compreender aspectos do cotidiano da comunidade na preparacio e
celebracao do festival. Segundo Lakatos, a pesquisa de campo “[...]
consiste na observagao de fatos e fendmenos tal como ocorrem esponta-
neamente, na coleta de dados a eles referentes e no registro de varidveis
que se presumem relevantes, para analisé-los” (LAKATOS &
MARCONI, 2003, p. 186). Além da participagao ativa no festival, que
foi fundamental para perceber os elementos mais marcantes junto aos
moradores e turistas que participam do festival, foram utilizados
também outros documentos disponiveis junto a Associa¢ao dos Amigos
de Nova Veneza (AMIZA) para a obtengdo de dados referentes a todas
as etapas do evento.

Portanto, para compreender o Festival Italiano de Nova Veneza —
que possui grande importincia e expressividade no estado de Goids e
funciona como uma vitrine do turismo cultural e gastron6mico no
Cerrado — faz-se necessdrio conhecer, primeiro, o espaco onde ocorre
esse evento e o processo de chegada dos imigrantes.

Uma frag¢io da Itdlia no Cerrado brasileiro

O municipio de Nova Veneza pertence ao estado de Goids e estd
localizado na regiao conhecida como Mato Grosso Goiano. Esse é o
territério no qual se instalou a colénia de italianos que migrou de Minas

3 Bens culturais imateriais estdo relacionados aos saberes; j4 os materiais sio os palpdveis,
como o arqueoldgico e o paisagistico. Disponivel em <http://www.brasil.gov.br/cul-
tura/2009/10/conheca-as-diferencas-entre-patrimonios-materiais-e-imateriais > acesso
em 27 Fev. 2017.
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Gerais, em busca de terras produtivas e baratas, assim, passaram a
conviver com outras familias de mineiros e alguns goianos que j4 resi-
diam no local. A cidade conta com uma drea territorial de 127.377 km?
e sua populagio foi estimada no ano de 2016 em 9.249 pessoas. O
municipio faz divisa com Brazabrantes, Nerépolis, Ouro Verde de
Goids, Santo Antonio de Goids e Damolandia, com boa rede de acesso,
como mostram os mapas abaixo.

Figura 1 — Mapa Politico do estado de Goids
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Fonte: IBGE (2015).

Localizada aproximadamente a 45 km do centro da capital Goia-
nia, a cidade tem acesso pelas GO 462 ou GO 080 ¢ GO 222 (Figura
2), sendo que o trajeto a percorrer ¢ asfaltado e possui sinaliza¢ao e
iluminac¢ao adequadas.
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Figura 2 — Mapa de Nova Veneza
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Fonte: IBGE (2016).

A partir do século XIX o Brasil passa por mudangas no campo
politico, econdmico e social. Dentre estas mudangas podemos destacar
a abertura dos portos, a expansao da lavoura cafeeira e o fim do trifico
negreiro, com sua total aboli¢ao em 1888, o que levou os fazendeiros a
procurarem alternativas para substituir a mao de obra escrava. Nesse
mesmo periodo, a Itdlia enfrentava a dificuldade em absorver a mao de
obra excedente nas industrias que despontavam junto com o capita-
lismo, que, conforme Costa (2014, p. 29), em 1861, na Itdlia “[...] a
unificagio politica e aduaneira impulsionou a industrializa¢io, intensi-
ficada no periodo de 1880 a 1890”.

A inddstria nascente nio conseguia absorver toda a mio de obra
existente, gerando adversidades em que muitos italianos se percebiam
como “[...] uma populagio que em sua maioria, vivia na miséria e no
abandono” como afirmar Bertazzo (1992, p. 18). Sendo assim, a grande
oferta de mao de obra, o alto indice populacional, a falta de terras culti-
véveis e a escassez de alimentos, foram alguns dos fatores que conduzi-
ram parte da populac¢ao italiana a emigragao.

Conforme Hutter (1987, p. 97), “[...] a entrada de imigrantes italia-
nos no Brasil foi numericamente significativa em fins do século XIX e
principios do século XX [...]", pois os europeus, mais especificamente os
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italianos, buscavam novas oportunidades de trabalho e de sobrevivén-
cia, jd que seu pais de origem vivia uma crise diante da industrializagao.
E o Brasil, por sua vez, necessitava da mao de obra que na Itdlia era
abundante, por essa ocasido, surgindo, assim a oportunidade de unir
ambas as deficiéncias dos paises, para solucionar suas necessidades. No
entendimento dos imigrantes italianos, diante da imagem que se divul-
gava na Europa, o territério brasileiro era uma terra com grandes pers-
pectivas e com um futuro promissor. Circulavam por toda a Europa
panfletos (Figura 3) com propaganda de terras e riquezas para quem se
aventurasse na travessia do oceano, onde poderiam encontrar melhores
condigbes de sobrevivéncia.

Figura 3 — Panfleto de divulgacao das
terras brasileiras na Itdlia
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Fonte: Stival (2011, p. 33).
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Cardoso (2008, p. 80) afirma que “[...] a América Latina tem sido
palco de uma acentuada mesticagem cultural [...]. Aqui jd viviam os
indios que receberam etnias africanas e europeias vindas com sua
cultura e promoveram com os ancestrais uma simbiose de arte, crengas
e mitos”. O autor acrescenta que a imigragio em massa que o Brasil
recebeu a partir do século XIX seria o equivalente a um segundo boom
de hibridagao, pois um primeiro teria ocorrido com a chegada dos
portugueses e dos escravos, e um terceiro, no decorrer do século XX.
Grande parte dos imigrantes italianos direcionados ao Brasil se concen-
traram nas regioes sul e sudeste, mas a distribui¢ao nio ficou restrita a
estas terras, tendo também a migragio interna desses italianos, que se
espalharam por todo territério nacional, em menores concentragoes,
formando col6nias, como é o exemplo de Nova Veneza/GO, conforme
os dados abaixo.

A povoagio teve inicio em 1924, com a vinda dos irmaos Joao, Cesdrio
e Joaquim Stival, italianos de Veneza, que adquiriram a fazenda de
Manoel Ivo, por dez contos de réis, doando 4,5 alqueires para a forma-
¢ao do patrimédnio. Nas imedia¢oes da fazenda, j4 viviam as familias
[...] que, com o fundador, constituiram os primeiros habitantes. O
inicio do tragado urbano foi assinalado pela construgio de uma capela
dedicada a Nossa Senhora do Carmo, cumprindo promessa de Joio
Stival. [...] A povoagio tornou-se conhecida, inicialmente, como “Colo-
nia dos Italianos”. Passando a denominar-se, posteriormente, Nova
Veneza, em reveréncia a terra natal de seus fundadores. Em 1930, pela
Lei Municipal n° 9, de 12 de setembro, passou a ser sede do distrito de
Brazabrantes (ex— Sao Jodo). Treze anos depois, pelo Decreto-Lei Esta-
dual n° 8305, de 31 de dezembro de 1943, teve o topdénimo alterado
para Goianaz e o territério diminuido, em virtude da restauracio do
antigo Distrito de Sao Joao. Com a crescente atividade agricola e pasto-
ril, o Distrito de Goianaz atingiu grande prosperidade, obtendo sua
emancipagio através da Lei Estadual n° 2095, de 14 de novembro de
1958, instalando-se oficialmente em 4 de janeiro de 1959, restaurando
o topdnimo Nova Veneza (IBGE, 2013).

Quando esses imigrantes chegaram ao Brasil, via porto de Santos,
enfrentaram situagdes adversas, pois precisavam passar por inspe¢io
médica, permanecendo em periodo de quarentena, alojados na Hospeda-
ria dos Imigrantes, antes de serem encaminhados para o trabalho nas
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fazendas. Os estrangeiros que vieram para Nova Veneza/GO, apds passar
por esse processo, foram encaminhados para Ribeirao Preto, onde traba-
lharam nas lavouras de café. Depois de um periodo ali estabelecido, bene-
ficiaram-se pela expansio do café e, com a alta produtividade do momento,
conseguiram juntar algumas economias. A busca por um pedaco de terra,
onde poderiam dizer que eram os proprietdrios, permanecia como um
sonho, o que os levou a deixarem a fazenda em Ribeirao Preto e desloca-
rem-se para Minas Gerais, local em que o desenvolvimento da cafeicul-
tura estava em ampliacio. Assim, adquiriram terras em “Capim Branco,
hoje Guaxima, perto de Sacramento e Conquista” (BERTAZZO, 1992,
p. 66), na regiao de Uberaba. Com o conhecimento prévio da lavoura
cafeicultora, iniciaram o plantio, agregando entre os pés de café a cultura
de subsisténcia. Porém, a migragio desses italianos nao parou no estado
de Minas Gerais, pois as plantagoes nao se desenvolviam como o espe-
rado, e essa situagao os levaram, mais uma vez, a reunirem economias e
migrarem para outro local, em busca de melhores condi¢oes de trabalho.
Desta vez, para o estado de Goids.

Assim, a fixa¢io destes imigrantes italianos em Goids, permitiu a
incorporagao de novos tragos culturais e adaptagao as particularidades
do Cerrado. Ao migrarem para outras regides carregaram consigo seus
costumes, pois os mesmos nio se despendem de seu passado e nem sio
esquecidos, mas sim adaptados aos novos espagos. Esses tracos da
cultura italiana podem ser visiveis, por exemplo, nas constru¢des com
“[...] o mesmo estilo e simetria utilizada na Itdlia — distribui¢ao de jane-
las, simplicidade de formas e telhados inclinados para aproveitar o
espago do sétao [...]” (COSTA, 2014, p. 55). Outro detalhe que pode ser
observado ¢ a forma de se manifestarem quanto as suas tradicoes reli-
giosa e esportiva, pois “[...] se reuniam nos finais de semana em torno da
igreja. Promoviam festas, com barracas para venda de comidas, almo-
¢os com macarronada, polenta e galinha, roda da fortuna com prendas
coletadas dos préprios fiéis, tiro ao alvo e leilao” (COSTA, 2014, p. 57).
A autora completa que sempre havia uma missa com cantos religiosos e
procissdes para comemorar o santo padroeiro.

Esses acontecimentos festivos, na sua grande maioria, de cunho
religioso, como a festa da padroeira, os batizados e os casamentos, eram
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sempre regados com comida tipica, dangas e muita musica, como anali-
sado no préximo tdpico, a partir da descrigio detalhada do festival,
mostrando como alguns desses costumes italianos sobreviveram e adap-
taram-se no Cerrado.

O Sabor italiano no Cerrado

Como explicitado acima, a partir da chegada dos primeiros italia-
nos nesta regiao, uma cultura italo-brasileira foi se construindo em
terras cerratenses, com a preservagio de alguns costumes e assimilagao
de outros. No mundo globalizado hd sempre o risco de que valores
culturais de um determinado grupo sejam esquecidos ou se percam, no
caso dos valores culturais dos imigrantes italianos, o festival gastron6-
mico tornou-se um meio importante para preservar parte de sua cultura
em um pais estranho. Nesse sentido, percebe-se um esforgo, para que
tragos de sua cultura, tdo bem adaptada em terras goianas, nao desapa-
recam. Ao contrdrio, que os descendentes de italianos tenham suas
peculiaridades, costumes, valores e saberes conhecidos por geracoes
futuras da comunidade local e da regido. E ¢ por meio desses fragmen-
tos da memoria e objetos que remetem aos seus antepassados, que esses
elementos contribuem para a construgio de uma nova cultura.

O Festival Italiano foi idealizado por um grupo de moradores da
cidade, os quais fazem parte da Associagio dos Amigos de Nova Veneza
(AMIZA). Esses moradores, (descendente de imigrantes, e nao descen-
dentes), iniciaram, em 2003, o processo para reavivar os costumes e
hdbitos dos imigrantes. Por meio dessa associagdo, procedeu-se a coleta
e organizagdo de elementos histéricos, como documentos e imagens do
acervo pessoal dos descendentes dos imigrantes, complementado com a
memoria de familiares que recontaram a trajetdria dos antepassados.
Sem duavida de que tal iniciativa contribuiu para preservar e fortalecer
os tragos culturais dessa cultura, sendo que a AMIZA tornou-se um
ponto de referéncia para a reuniio desse acervo.

O Festival Italiano de Nova Veneza/GO surgiu em 2003][...] a festividade
comandou a comemoragao do 45° aniversirio de emancipagio politica
do municipio, realizado no periodo de 14 a 16 de novembro do mesmo
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ano, idealizado pela Associagao dos Amigos de Nova Veneza (AMIZA) e
com o apoio da prefeitura e do SEBRAE. Com o objetivo de promover e

divulgar a cultura dos fundadores da cidade, a maior colénia italiana de
Goids (AGUIAR, 2010).

No periodo em que a cidade prepara-se para a realizagao do festi-
val, hd uma equipe comprometida com todos os detalhes da organiza-
¢ao e operacionalizagdo dos preparativos, a qual recebe os prestadores
de servigos e os visitantes. Toda essa organizacio, que conta com o
apoio da prefeitura e também de patrocinadores, é necessdria para o
sucesso do evento e para que os turistas possam desfrutar de toda a
programagio que compreende comida tipica, musicas, esportes e dangas
folcléricas, apreciadas nos quatro dias da realizagao do festejo. Nesse
sentido, é possivel perceber que também as festas estao entremeadas
pelas relagdes de poder, como bem observam Almeida e Souza: “I...]
festa e poder sdo fendmenos que se atraem — relagio cimentada por uma
necessidade de ritualizacio que, de um jeito ou de outro, acompanha o
homem em seu viver em sociedade. O poder, qualquer que seja sua
instincia, nio s6 tem instituido festas como se apropria das existentes”

(ALMEIDA; SOUZA, 2008, p. 32).

Esse é um periodo em que os participantes deixam sua rotina de
trabalho para compartilhar, festejar e relembrar os costumes e habitos
de imigrantes. A preparagio do festival se inicia alguns meses antes da
data da realizagdo do evento, quando ¢ definido o carddpio a ser servido
ao publico e a preparacio e congelamento dos alimentos, para atender a
demanda durante a festividade. O primeiro dia do festival, que normal-
mente ocorre em uma quinta feira, tem inicio com a alvorada (carro de
som que circula pelas ruas da cidade, anunciando o inicio da festa, com
musicas italianas), sendo que os festejos e as barraquinhas s6 comecam
suas atividades no fim da tarde desse primeiro dia. H4, entao, a abertura
do evento com a presenca de autoridades municipal e estadual e da
comunidade local, com oragdes e a bengao do padre, com os votos de
paz e sucesso. As barraquinhas sao montadas e dispostas na rua em
torno da igreja matriz, com uma diversidade de comidas, bebidas,
doces, e, também, barracas com artesanatos. O espago é coberto, equi-
pado com tendas, mesas e cadeiras, a fim de receber os visitantes e a
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comunidade local. Acomodados, cada um escolhe o prato que deseja
saborear, e, desse lugar, podem, ainda, apreciar as apresentagoes musi-
cais e dangas folcléricas.

De maneira geral, podemos afirmar que, ao participar desse festi-
val gastronoémico, o publico busca, além de boa comida, por descontra-
¢ao e lazer. Durante o evento, as pessoas sio recepcionadas com hospi-
talidade e alegria, para saborear a culindria italiana adaptada ao Cerrado,
apreciar as dangas e as mdsicas, além de outras atracoes como o “pane-
lago” (em que organiza¢do e equipe de cozinha circulam entre os visi-
tantes batendo panelas) que acontece no encerramento do evento.

Desse modo, podemos dizer que essa manifestacao cultural
representa a experiéncia de todos juntos no cotidiano, unindo tempo-
rariamente as distintas classes e etnias com um objetivo em comum,
que ¢ a celebragdo do festival. Portanto, sio préticas “[...] nas quais
interagem vdrios grupos sociais, estabelecendo processos culturais
hibridos” (ALMEIDA; SOUZA, 2008, p. 34). Por outro lado,
Cardoso (2008) analisa o hibridismo cultural como sendo um fen6-
meno de deslocamento humano que ocorre pela saida da terra de
origem para um pafs estrangeiro.

O hibridismo cultural é, portanto, um fendmeno natural e imanente na
constitui¢io e evolugio da civilizagio. Sua manifestagio ¢ percebida com
mais énfase na arte em geral e na literatura em particular. Seja como trans-
culturagio, aculturacio ou neoculturacio, o hibridismo é o testemunho
mais nitido de que, mesmo esforcando-se por preservar formas culturais
autdctones, o homem estd aberto a novas maneiras de interagir cultural-
mente, como mais um recurso de sobrevivéncia num mundo que tem a

mudanga como traco essencial (CARDOSO, 2008, p. 89).

Por isso podemos afirmar que, nesse festival, deparamo-nos
com uma cultura hibrida, ou seja, costumes oriundos da Itdlia,
adaptados ao novo territério, agregando caracteristicas de outras
culturas, nesse caso, a cultura cerratense. Esse fendbmeno é visto
também, por Burke (2003), como uma adaptacao cultural, que,
segundo ele, “[...] pode ser analisado como um movimento duplo de
des-contextualizagdo e re-contextualizagio, retirando um item de
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seu local original e modificando-o para que se encaixe em seu novo

ambiente” (BURKE, 2003, p. 91).

Essas préticas, adaptadas a um novo ambiente, sofrem permanente-
mente a influéncia da globalizagao, deixando assim de existir uma cultura
totalmente pura. Com a proposta de contribuir para a manutengio de
costumes dos fundadores desse municipio e de adapta¢io dos mesmos ao
Cerrado, o festival tem, também, como objetivo reavivar as lembrancas
desses imigrantes, agregar valores sociais e econdmicos, assim como,
tornar conhecida uma das primeiras colonias italianas de Goids.

O fendmeno da globalizagao, nio s6 econémica como cultural, tem
levado as comunidades a recuperagio e valorizagio do seu legado cultu-
ral, 2 busca de valores locais e de elementos de identificacio na histéria e
nas tradigoes, reforcando sua identidade numa perspectiva global. Neste
aspecto, na atividade turistica, as manifestagdes culturais das grandes
cidades ou de pequenas comunidades representam um potencial de dife-
rencial turistico (RISCHBIETER; DREHER, 2007, p. 1).

O Festival Italiano de Nova Veneza/GO é um evento diferenciado
e com potencial para o desenvolvimento turistico da regido. Nele hd a
apresentagdo de pratos elaborados da gastronomia italiana adaptados a
culindria goiana, como, por exemplo, o macarrao elaborado com produ-
tos da culindria goiana, especialmente com o pequi. Também sio
presentes no festival, a musica, a danga e shows, que misturam a cultura
regional com a italiana, como o Baile de Mdscaras, Carnavale di Vene-
zia, em alusio ao carnaval veneziano, na Itdlia. De acordo com Leandro
Vilar (2015), “o Carnaval de Veneza é uma das festas carnavalescas mais
tradicionais do mundo, além de ser a mais antiga em continuidade, pois
embora em outras cidades europeias desde a Idade Média se realizavam
tais festejos, em Veneza essa tradigao fincou raizes” (VILAR, 2015, p.
1). O festival tem nesse desfile de Carnaval, organizadores e grupo
folclérico, desfilando entre os participantes, com trajes de época e com
mdscaras similares ao que ocorre na italiana cidade de Veneza.
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Figura 4 — Grupo Folclérico de Nova Veneza (SC), participando do
Festival Italiano de Nova Veneza/GO

Fonte: Acervo pessoal da autora.

Figura 5 — Organizadores do Festival Italiano de Nova Veneza/GO,
desfilando entre o publico, vestidos a cardter

Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Assim, além dos aspectos jd relacionados, esse festival proporciona
aos moradores uma nova opgao para a geragio de renda, seja na organiza-
a0, na preparagio da comida, na comercializacio, seja na prestagao de
servicos. Desde que o evento teve inicio, no ano de 2003, sempre ocorre
na praga onde se localiza a igreja matriz de Nossa Senhora do Carmo (a
padroeira da cidade), construida em terreno doado pelos imigrantes italia-
nos. Ao idealizar e colocar em prdtica tal evento, os realizadores almeja-
vam manter viva a memoria dos imigrantes, pois um “[...] povo que nio
tem cultura e tradigio morre de geragdo em geracio, nio sabe de onde
veio e nem sabe para onde vai” (AGUIAR, 2010). Pode-se perceber,
ainda, que o Festival tem se estruturado melhor a cada edigao do evento,
sendo reconhecido pela boa hospitalidade dos moradores em receber os
visitantes, com farta e variada gastronomia e entretenimento, na preserva-
¢ao e divulgagio da cultura italo-brasileira.

Giddens afirma que “[...] A cultura tem um papel importante em
perpetuar os valores e as normas de uma sociedade, mas também oferecer
oportunidades importantes para a criatividade e a mudanga” (GIDDENS,
2005, p. 40). Para exemplificar, o caso do Festival Gastronémico de Nova
Veneza/GO apresenta tragos da tradi¢do italiana, com o objetivo de
preservar os costumes dos imigrantes, pois a tradi¢ao tem um papel
importante na construgao de uma sociedade e propicia uma dimensao de
organiza¢ao sobre o tempo. Mas percebe-se também que houve a necessi-
dade de mudanga e criatividade para se adequar em um pais distante. Os
imigrantes que buscavam novas oportunidades de trabalho e sobrevivén-
cia em terras estrangeiras, precisaram se adaptar a uma nova realidade,
muitas vezes abrindo mao de alguns de seus habitos ou incorporando
novos, o que pode ser explicado como um hibridismo cultural, indepen-
dente do espago territorial em que se encontram.

O festival pode ser visto, portanto, como lugar agregador de culturas
distintas, mas outros aspectos peculiares também sdo visiveis no coti-
diano dos moradores desse municipio, os quais remetem a Itdlia, como,
por exemplo, a minirréplica de uma ponte, localizada na praga em frente
a igreja matriz, similar aquela existente na Veneza italiana, regiao de onde
vieram esses imigrantes, cidade turistica famosa por suas pontes (que
ultrapassam o nimero de 350), por entre os quais navegam os barcos-
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téxis e gbndolas, conforme Andersen (2016). Também o portal italiano
(Figura 6) na entrada de Nova Veneza/GO, inaugurado em 2013, identi-
fica que tragos dessa cultura estao presentes em seu cotidiano. A valoriza-
¢ao da gastronomia italiana associada a culindria da regido, por meio do
festival, d4 destaque para “[...] o ato de comer, visto como uma tradi¢io e,

a0 mesmo tempo, como um ato de criatividade, nao sendo simplesmente
um ato alimentar” (SCHLUTER, 2003, p. 12).

Figura 6 — Portal Italiano em Nova Veneza/GO

Fonte: BARCELLOS (2016).

Como afirmam Ulrich, Giddens e Lash (1997, p. 80), “a tradicdo é
uma orientagdo para o passado, de tal forma que o passado tem uma
pesada influéncia ou, mais precisamente, é constituido para ter uma
pesada influéncia sobre o presente”. Mas isso ocorre de modo que essa
mesma tradi¢ao também se refere ao futuro, pois, segundo os autores,
“as préticas estabelecidas sao utilizadas como outra maneira de se orga-
nizar o tempo futuro [...] a repeticio [...] chega a fazer o futuro voltar ao
passado, enquanto também aproxima o passado para reconstituir o
futuro”. O rito da alimentacio tem relagdo direta com as origens dos
descendentes de italianos, pois, para os imigrantes, o fato de se reuni-
rem para comer era sindbnimo de festa, principalmente apés emigrarem
da Itdlia para o Brasil, uma vez que as oportunidades de trabalho e
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sobrevivéncia possibilitavam alimentagao farta para toda a familia, o
que remetia 4 ideia de alegria e celebragao.

O festival italiano enquadra-se, pois em um dos tipos de festa que
corresponde & gastronomia que Schliiter menciona como sendo “Secu-
lare: que sao aquelas que festejam fatos relevantes do pais em seu
conjunto, de uma regiao ou de algum acontecimento préprio da locali-
dade. Basicamente, visam a criacio de uma coesio social nos diferentes
niveis (nacional, estadual, municipal ou regional)” (SCHLUTER,
2003, p. 58). A dinimica da sociedade apresenta novas leituras para a
reinterpretacao de tragos culturais e a integragao social entre descenden-
tes e nao descentes, na qual a gastronomia é o elo mais forte.

A festa culindria une os homens, relembra histérias, ativa memoérias, traz
ancestrais, santos, deuses, mitos, todos reunidos nas mesmas comidas, nos
mesmo atos de comensabilidade, de marcar datas, ciclos, eventos que iden-
tificam sociedades, e por isso sdo autorais, prprios, singulares de um povo,
de uma regido, de uma civilizagao, de individuos... tendo sempre na comida
o elo fundamental que identifica e reconhece (LODY. 2008, p. 23).

Figura 7 — Panfleto de divulgagao
do festival

Fonte: Acervo pessoal da autora.
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O festival tem se apresentado como alternativa econémica que
envolve grande parte da comunidade local, promovendo o turismo cultu-
ral e gastrondmico e motivando as pessoas a conhecerem os atrativos
naturais ou culturais de uma regido. Assim, o festival italiano de Nova
Veneza atrai um numero significativo de visitantes a cada edigao reali-
zada, pois o turismo cultural estd ligado a atividade cotidiana da locali-
dade, e de acordo com Barreto (1995, p. 21), “As coisas feitas pelo homem
constituem a oferta cultural [e] o turismo cultual seria aquele que tem
como objetivo conhecer os bens materiais e imateriais produzidos pelo
homem”. Esses bens materiais e imateriais fazem parte do patriménio
cultural no Ambito nacional, estadual, municipal ou regional.

Para enfatizar a importincia que o festival italiano possui junto ao
turismo de Goids e regido, ressaltamos que o mesmo ¢ parte integrante do
Circuito Gastrondmico de Goids, assim como os eventos gastrondmicos
presentes em outras seis cidades, cada qual com suas peculiaridades.
Desse modo, esses festejos contribuem para o desenvolvimento do turismo
regional e estadual, desenvolvendo a economia dos municipios que tém,
em tal atividade, mais uma fonte de geracao de emprego e renda locais.

Consideragoes finais

O propésito deste artigo foi o de analisar a relevincia da manifes-
tagdo cultural dos descendentes de imigrantes italianos em terras cerra-
tenses, principalmente por meio de seu festival gastronémico. Como
demonstrado, a cria¢ao do festival italiano surgiu como uma expressao
popular com caracteristicas italianas, visando preservar a memoria e
costumes dos imigrantes que se estabeleceram em Nova Veneza. Desse
modo, vimos que a experiéncia da comunidade italo-brasileira foi
importante para fortalecer os lagos entre esses individuos, pois, de
acordo com Beneduzi (2008, p. 25) “O patriménio cultural, instituido
como lugar de meméria da comunidade contribui nesse processo de
reforco da identidade do grupo, criando continuidade temporal e
vinculo com o passado coletivo”.

Vimos que o patrimoénio cultural de cada espago territorial envolve
memorias, objetos, saberes e fazeres, e que pode proporcionar a integra-
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¢ao entre comunidade local e visitante, por meio da sociabilidade. O
festival gastron6mico de Nova Veneza agrega diferentes culturas, trans-
formando-se em vitrine de patrimoénio cultural, permitindo compreen-
der a diversidade da culindria regional integrada a italiana. Isso propicia
um incremento para o desenvolvimento do turismo local e regional de
Goids, pois esta manifestagao faz parte da regio turistica dos negécios
e tradi¢des do estado, gerando renda e emprego para a comunidade
local. A andlise do festival italiano mostrou, também, que este é um
evento importante para a preservagao de tragos da cultura italiana e um
modo de integragao com a popula¢ao local, e que a importincia desse
festival vai além do aspecto meramente cultural, pois estd diretamente
ligada a questoes econdmicas e politicas. Demostrou, ainda, a capaci-
dade de adaptabilidade e inser¢ao do imigrante italiano em terra estran-
geira, o que possibilitou o surgimento de um hibridismo cultural, resul-
tante da convivéncia entre culturas diferentes. Portanto, a relevincia
desse festival estd, também, na evidéncia do surgimento de uma nova
expressdo cultural no Cerrado, que contribui para a diversidade cultural
e enriquecimento de suas manifestagdes culturais.
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9.

Tradic¢ao e preservacionismo na produgao
pictérica e literaria de Octo Marques

(1915-1988)

Silvia Zeferina de Faria
Ademir Luiz da Silva

pesquisa faz parte de uma proposta inicial para problematizar a

produgio literdria e visual, do pintor goiano Octo Marques

(1915-1988). Contém, nesse sentido, um esbogo de sua trajetdria
profissional, investigando a possibilidade de se levantar hipéteses em
torno da interpretagdo que o artista realiza sobre a Cidade de Goiis,
cidade expressa em seus elementos preservacionista material e imaterial.
O pensamento de Octo Marques expresso em sua literatura e na pintura
pode ser meio para se discutir a cidade de Goids, em sua preservagio
patrimonial material imaterial. Essa escrita literdria e artistica pode se
configurar em uma inven¢do das tradi¢oes que o artista interpreta e
elabora por meio de sua produgio.

A paisagem urbana da Cidade de Goids nas obras do pintor Octo
Marques insere elementos que envolvem o periodo de seu nascimento, em
1915 até sua morte, em 1988. Essa representagao urbana é destaque em
sua pintura e escrita, bases que predominaram em seu trabalho de artista
superando outras atividades, tais como a de cendgrafo, gravador, cera-
mista e funciondrio ptblico, dentre outras. Sua vida profissional foi holo-
fote de seus conterrineos, o tragado de seu perfil foi de um “homem
simples, humilde e talentoso, viveu e amou o trabalho com dedicagao a
sua cidade”, parafraseando Catelan (1978) que escreveu sobre Octo
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Marques. Segundo ele, o artista foi uma “reliquia” e sua histéria se mistura
com a memdria de sua cidade e tem que ser preservada, foi a unio a sua
gente e sua terra, por afinidade e sangue, devoto amoroso e fiel ao seu
Estado. Goids Couto (1978), por sua vez, enalteceu sua literatura os seus
contos, artigos, cronicas, pinturas a 6leo ou aquarela € narrou:

(...) A pintura de Octo Marques, sem virtualismos ou requintes, ¢ dgua
cristalina, incontaminada, sem tecnicismos, fugindo aos padroes das
escolas, jogando apenas com seu instinto altamente artistico e inspiragio
fecunda na interpretagio de intenso sentimento. Empregando coloragoes
vivas, imprime aos seus trabalhos as claridades do objeto inspirativo, a
luminosidade da terra e da paisagem que sio motivadoras. Sacrificando
as poucas posses por sua paixdo pela pintura despreza a pectinia em prol
da arte que o torna cada vez mais feliz e mais pobre. A arte pura e inso-
fisticada desse autodidata merece a nossa admiragao pela sua exceléncia
pictérica. Vendo os seus quadros entende-se-lhe a alma, enxerga-se a
lenddria Vila Boa de Goids como ela é: bela, nobre, impar e grande tanto
pelos seus brasoes, como pela tradigio quase tricentendria que carrega

(COUTO, 1978).

Segundo Couto, sua arte teve seu préprio estilo autodidata, figura-
tiva, primitiva, sentimental em seus tragos do colorido do cerrado regio-
nal, utilizando parcos recursos financeiros para viver pela arte “simples
e nobre”, essa “simplicidade de sua alma” alimenta o mito de Vila Boa
de Goids considerada a cidade bucdlica e com intimeras virtudes a serem
perdidas com a transferéncia da capital para Goidnia. Nesse perfil deta-
lhado por Goids Couto (1978) o artista se insere na tradigao dos valores
de sua cidade natal.

Outro memorialista, Dr. Aluizo S4 Peixoto (1978), o descreveu
quase como uma figura lenddria” da Cidade de Goids: “Modesto,
Humilde, Muito bom. Bom demais da conta é o tipo do artista”. “Segundo
S4 Peixoto o pintor se destaca por exercer papeis importantes para sua
cidade e 0 mesmo ocorreu com sua arte. Essa valoriza¢io do artista passa,
também, pelo olhar do professor do Instituto de Belas Artes da Universi-
dade Federal de Goiss, Atico Vilas Boas da Mota que escreveu:

(..) expressio fiel da cor local do pequeno grande universo goiano. Da
velha capital, sua terra natal e Atenas da cultura goiana, absorve os moti-
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vos como quem bebe as imagens e as cores pelas esponjas dos olhos. (...)
Sua arte é leve, singela, mansa, porque os estimulos que lhe vem do povo
e para ao povo voltam em forma de linguagem despretensiosa. Ninguém
se perde diante de seus quadros, pois todos os caminhos retos nos condu-
zem ao universo simples em que as cores e as formas se combinam sem
extravagancias e sem complicagbes. Predominante neles sio as esquinas
abandonadas, as ruas quase despovoadas, a figura solitdria dos burrinhos,
o perfil ou a silhueta fidalga dos casarées, e das igrejas de Vila Boa, vistas
com muita simpatia e com humildade, quase dirfamos: ¢ a apreensao do
mundo exterior através dos olhos franciscanos, o que nos faz pensar
numa paz interior vinda de dentro do préprio homem e que se reveste da
eternidade que s6 a verdadeira arte consegue exprimir (MOTTA, 1978).

Segundo Motta o pintor faz da cidade uma Atenas do cerrado
goiano, por sua sabedoria sobre o universo regional. Motta versa a repre-
sentagdo da paisagem local feita pelo artista, em nuances que considera
como suaves e livres, uma arte para a compreensio da sociedade, que
“olha a tela e observa a animal na solidio, o silencio das esquinas e das
ruas quase nao habitadas e de seus prédios e suas igrejas da urbe, tudo
com a paz e harmonia do homem religioso e devoto a pobreza”, que ao
mesmo tempo mantem a preservacio de sua Vila Boa.

Toda essa repercussao sobre a obra do pintor se deve ao fato de que
sua produgao narrativa e visual é centrada no cendrio colorido da Cidade
de Goids. Segundo Cauquelin (2007, p. 13-14), “a paisagem pintada, é
a concretizacio do vinculo entre os diferentes elementos e valores de
uma cultura, ligagao que oferece um agenciamento, um ordenamento e,
por fim, uma ordem a percep¢io do mundo”, tal qual fez Octo Marques,
ao pincelar e narrar em artigos de opiniao ou em livros literdrios a paisa-
gem pictdrica artificial e cultural da arquitetura da antiga capital.

Octo Marques usa a pintura para retratar a paisagem urbana e
rural, numa representagio figurativa. E, portanto, uma paisagem cons-
truida, em que busca interpretar sua antiga Vila Boa. O figurativismo
do artista nio se constitui em uma representacio fiel do que ele vé, mas
se expressa por meio dos elementos que seleciona e retine, dos tragos que
expoe em sua pintura. O artista teve a percepgao espacial e temporal
para retratar cenas de pessoas transitando nas ruas, com suas edifica-
¢oes coloniais, como representa¢io de uma paisagem artificial perspec-
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tivista da cidade de Goids em meados do século XX, o tempo historica-
mente representado pelo artista.

Para Jorge Coli, o artista cria um ser pensante e autbnomo em
relagdo ao seu criador, assim, a arte, para Coli (2010, s/p), é concebida
nao como forma ou objeto, mas como pensamento: “uma obra de arte
condensa um pensamento, e esse pensamento nio ¢ o pensamento do
artista: ¢ o pensamento da obra”. A obra de Octo Marques, embora nao
tenha sido reconhecida em seu tempo de feitura, é posteriormente
recepcionada como obra preservacionista. Essa perspectiva coloca o
autor ao lado de outros artistas da Cidade de Goids como Goiandira do
Couto (1915-2011).

Octo Marques representa, em desenho ou escrita, sua cidade com
cores das tintas e utiliza os recursos da natureza, tais como: pedra-sabao,
madeira e outros. Com sua escrita pictdrica e sua predilecio pelo regional
ilustra sua cidade, essa que teve de deixar o status de capital com a trans-
feréncia da Capital para Goi4nia na década de 1930 e a partir da qual
Octo Marques enfatiza tragos construtivos e elementos relacionados a
arquitetura colonial, dados para se pensar uma “tradi¢io” para a cidade.

Na pesquisa sobre o artista hd um problema a ser investigado: ¢
possivel que por meio de sua arte e da literatura, Octo Marques tenha
defendido a volta as tradigdes? Tradi¢oes que reelabora em sua obra
literdria e visual? Para isso, tomarei como documentos suas produgoes
literdrias publicadas nos jornais da Cidade de Goids e Gazeta de Goids,
a partir do no ano de 1954 a 1958. Usarei xilogravura produzida na
década de cinquenta e algumas pinturas dos anos oitenta. Essa selegao
documental parece conter o tema preservacionista expresso em suas
pinturas e sua narrativa jornalistica sob a 6tica da construgao de inven-
¢oes que, reunidas, podem ser consideradas essenciais para se elaborar
uma tradicio.

Segundo Eric Hobsbawn (2008) a “tradi¢ao inventada” é uma tradi-
¢ao construida e legitimada por instituigées ou individuos e grupos para
atender a sua identidade ou de legitimagdo de projetos de poder. Essa
invengio pode ser uma prética regulada por regras em consenso que pode
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ser repassado no seu valor ou norma, que se utilize de simbolo ou ritual e
represente uma perpetuagao do passado histérico e apropriado.

Esse contexto histérico é reelaborado na Revista Vida Doméstica,
revista editada no Rio de Janeiro na primeira década do século XX, na
qual o artista pontua os aspectos naturais do Estado de Goids, asso-
ciando a fundagio com as “bandeiras” e a sociedade dos indigenas.
Esses indigenas sao pintados pelo Octo Marques e publicados na revista.
O editorial da Revista Doméstica (1935, p. 58) enaltece o trabalho do
pintor que consegue reproduzir “aspectos da vida primitiva dos aborige-
nes d’aquelle Estado.” O olhar de Octo Marques reinventa a sociedade
indigena, em sua arte pictérica, nio como “ferozes”, mas enfatizando o
seu modo de vida.

Outra tradi¢ao de um passado histérico nos remete a uma repeti-
¢ao, ao utilizar sua pintura para retratar a edificagao dos casarios da
antiga Vila Boa, (Figuras L, II, III, IV e VI), refletindo a necessidade de
ser preservada, com a representagao da Ponte da Cambaidba da Cidade
de Goids. Obra que seria realizada anos depois pelo Programa de Acele-
racao do Crescimento — 2015, (Figura V). Pode-se citar ainda, seu artigo
de opinido “Um monumento histérico” no qual relaciona a sua preocu-
pacio com o patrimoénio e preservagio da ponte do Bacalhau. Cito:

E eu, entdo, pediria aqui as nossas autoridades no assunto, que mandem
repard-la devidamente com todo o cuidado necessdrio, e até, mesmo se
possivel for, fagam colocar, junto 4 mesma, uma sugestiva placa, com
dizeres significativos, num pleito de reconhecimento aos elevados servi-
cos que essa referida ponte prestou ao nosso Estado, uma vez que ela bem
representou um monumento histérico de vasto valor evocativo dos dias
tumultuosos da mudanga da Capital; fato sumamente inesquecivel para
nos vilaboenses, que nos sentimos no dever de preservar e perpetuar...

(MARQUES, 1954, p. 1).

Sua defesa se consolida na representagio do monumento da ponte,
que ¢ feita pela sua descri¢o literdria e visual, na figura a seguir. Retrata
a sua pintura esbo¢ando a Ponte do Bacalhau.
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Figura 1 - MARQUES, Octo. Ponte do Baca-
lhau. 1982. Técnica: Oleo sobre tela, 70x58cm

I t ; 1 y

Fonte: Colecio Particular.

Aspectos da tradi¢io, pensamento e representagio também podem
ser encontrados no texto e na xilogravura de Octo Marques. Em “Goids
de ontem”. Texto e Xilogravura de Octo Marques. Especial para “Gazeta
de Goids”. Marques (1958, p. 3) esboca a Igreja do Rosério e do Convento
dos Dominicanos existentes “em nossa cidade, até 1942”. Nesse templo,
em épocas remotas, realizavam-se os festejos dedicados aos escravos de
Vila Boa. Eram festas populares com seus folguedos e o desfile da
“Rainha dos negros” e das dangas africanas, conforme figura a seguir:
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Figura 2 - MARQUES, Octo. Igreja dos Rosirios e o Convento Domi-
nicano. 1958. Técnica: Xilogravura, 9x4cm

Fonte: Gazeta de Goids.

O artista ilustra a Igreja do Rosdrio no fundo e o Convento dos
Dominicanos, retrata o trabalhador conduzindo seus burros com suas
lenhas na rua da cidade sob um arvoredo torto, pequeno e com folhas
espessas do cerrado. A Igreja de Nossa Senhora do Rosério, conhecida
como antiga igreja dos pretos que possuia duas torres, foi demolida e
reconstruida em estilo neogdtico em 1934 pelos frades dominicanos
oriundos da Franga. Mais uma vez, Octo Marques evoca a tradigao
popular e a representa. Indios e negros, vistos nio sob a perspectiva da
sociedade calcada nos processos de poder, mas enfatizados em seu coti-
diano e modo de vida.

A xilogravura da Igreja do Rosdrio e o Convento dos Dominicanos
também se inserem nos exemplos da arquitetura colonial, uma projegao
pictérica que reinventa a cultura imaterial dos folguedos populares. Sua
percepgio sobre sua cidade Vila Boa, a qual ele chamava cidade “mae”,
articula o desejo preservacionista da arquitetura e da festa africana.

Em outro texto produzido para Gazeta de Goids, o escritor Octo
Marques (1958a) destaca em sua xilogravura o “Semindrio Episcopal de
Santa Cruz”, que foi construido em 1870, no periodo Imperial e repu-
blicano, esse prédio passou a ser o correio, depois retornou a sede para a
Diocesana de Goids. No inicio, funcionava uma escola para jovens de
todas as regides do Estado, sob a administra¢io religiosa. Ele pontua a
transferéncia administrativa entre o publico e o privado da sede do
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“Semindrio Episcopal de Santa Cruz”, finalizando o retorno da sede
para a Diocesana de Goids, assim insere a tradicado de uma heranca
religiosa no dominio da edificacio.

Os contornos das paisagens da Cidade de Goids, feitas por Octo
Marques, foram comentados pelo jornalista Alexandre Konder, que
descreve o seu primeiro encontro com Octo Marques na Cidade de Goids,
a “Terra do Anhanguera”, pintada e escrita pelo seu sentimento apaixo-
nado ao ver a paisagem da natureza, como a Serra Dourada, copiando
para suas pinturas as belas paisagens, velhas ruas, edificios das velhas
igrejas e da Cruz de Bartolomeu Bueno, que somente a cidade podia
oferecer. Konder (1949, p. 1) classifica o escritor como pintor em toda
“extensdo da palavra”, artista que nao se preocupa com bens materiais e
tem uma “alma pura’, “sem ambi¢des de materialismo”. O pintor mais
puro que durante a jornada nessa terra pdtria ji havia encontrado.

A pesquisadora Aline Figueiredo enfatiza algumas caracteristicas
que denotam certa ingenuidade na produgao do pintor, que segundo
Figueiredo (1979, p. 96) “era uma presenca solitdria em meados dos
anos cinquenta, realizando uma pintura realista e ingénua, que retratou

7 »

sua antiga capital com cenas ainda presentes na Cidade de Goids

O artista Elder Rocha Lima (2009) pontua a diferenca entre a
pintura e a literatura de Octo Marques, mas enfatiza que ambas tiveram
como foco a Cidade de Goids. O mesmo ocorre com a interpretagao de
Miguel Jorge (1998), que considera que sua vida e produgio se mistura-
ram com sua cidade natal. De outro modo, o olhar de S4 Peixoto (1998)
destaca que sua pintura ingénua e sua arquitetura s6 prevalecem asso-
ciadas aos moradores da cidade, conforme figura a seguir:
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Figura 3 - MARQUES, Octo. Igreja do Rosdrio. 1982. Técnica: Bico-
de-pena, 40,5x59cm

Fonte: Colegio Particular.

Esse transitar de cenas populares nas ruas da Cidade Goids torna-
se uma marca do pintor, sua escolha de expressdo, algo que seleciona e
recorta, como se construisse, a partir delas, uma tradigao que deveria
ser enfatizada e preservada. O homem a cavalo, homem e mulheres
caminhando nas ruas feitas de paralelepipedo e em frente aos casarios
coloniais, a Igreja do Rosdrio e a Cruz do Anhanguera. As cenas popu-
lares nao ofuscam os monumentos, ao contrdrio, reforcam seu estilo
preservacionista e popular.

O escritor Bernardo Elis (1987), por sua vez, relata apreciacio de
Octo Marques sobre os seus préprios painéis que pintou paisagens de
uma reconstitui¢do da rua Moretti Foggia de 1915, para a churrascaria
“Pito Aceso”, pintando o Paldcio do Conde dos Arcos, o Largo do

Chafariz e a Cruz do Anhanguera.

Essa manutengio patrimonial da Cidade de Goids foi classificada
pela autora Rosi Meire Corréa (2003) como tipica em trés artistas reno-
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mados: Veiga Valle (1806 —1874), Octo Marques (1918-1988) e Goian-
dira do Couto (1915 — 2011). Corréa destaca trés correntes das artes
pldsticas, classificando a primeira linha “preservacionista® da pintora
Goiandira do Couto e outros que se destacaram na pintura arquitetd-
nica. A segunda como expressio das “sombras e do popular” na qual
insere Octo Marques e outros representantes, que captaram sombras e
gente simples. A autora considera a terceira vertente como de “Outros
olhares”, que sdo aqueles que estdo na margem e nas sombras, mas que
possuem uma preocupagdo com a estética e o social.

A artista pldstica e ex-aluna do pintor Octo Marques, Marly
Mendanha Bavani (2015), descreve a sua serenidade, a humildade e o
grande artista que “aos arredores a Praca do Chafariz, com seu aparato
de pintor, ilustre morador do Largo do Moreira...”, faz a ligacao do
homem ao monumento, considera a ambos como patrimoénio.

Esses intelectuais e artistas que versaram sobre o escritor Octo
Marques tiveram com comum a énfase nas representagoes do pintor e
escritor sobre a Cidade de Goids e diferenciando quando ao seu olhar
preservacionista e popular, que pode ser observada na mesma cena da
ponte, em épocas diferenciadas, conforme as figuras a seguir:
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Figura 4 — MARQUES, Octo. A Ponte da
Cambatiba. 1980. Técnica Bico de Pena,
57x40cm

o

&1,
Fonte: Autoral.
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O pintor usa a técnica em Bico de Pena, paletando a Ponte da
Cambatiba, sendo trafegada pelo tropeiro e seus burrinhos seguindo
viagem, enquanto uma mulher carregando uma botija segue a diregao a
cidade, caminhando numa rua de chao batido e casas coloniais contor-
nando a rua, enquanto outra mulher caminha carregando uma bacia de
roupa e de maos dadas com uma crianca.

O artista preocupado em manter os valores tradicionais de sua
cidade natal se insere na comunidade dos meios de comunicagio. Octo
Marques e Cezar Ferreira, em 1945, fundam o quinzendrio “Goids”,
evento noticiado no jornal Cidade de Goids. O pintor participou da
fundagao da Escola de Artes Plésticas Veiga Valle, em 1968, na Cidade de
Goids, exercendo a fungao de professor. Outra forma de expressar a conti-
nuac¢do da importincia de sua urbe, ele inventariou o histérico “Antigas
ruas da Cidade”, publicado em seu livro Casos de Vila Boa (1977). Octo
Marques analisou uma planta do Arraial de Sant’Ana, feita pelo Capitao-
General Dom Luis da Cunha Menezes. Nessa planta relacionou os nomes
das ruas antigas e os seus nomes atuais. Citou as primeiras chdcaras e seus
moradores antigos e os atuais, além de alguns prédios publicos.

Ao inventariar as antigas denominagoes das avenidas, observa a
mudanca dos nomes dos logradouros que nao rompem com a tradi¢ao,
como exemplo a “Rua dos Médicos”, a primeira denominac¢io, depois
ficou conhecida como a “Rua do Horto” e hoje, Félix de Bulhdes. Nessa
rua fica 0 monumento do Museu e a Igreja da Boa Morte. Essa relagio
do inventdrio das antigas denominac¢oes dos logradouros da antiga Vila
Boa relaciona-se com a invengao da tradi¢io, um novo nome e o desta-
que do prédio tombado.

Ainda nessa obra, com o titulo “Vila Boa numa gravura de Pohl”,
Octo Marques interpretou uma gravura do viajante Joao Emanuel Pohl
(1817-1821), que desenhou Vila Boa de Goids, em 23 de janeiro de 1819.
O escritor Octo Marques enfatizou vdrios monumentos: Paldcio do
Governo, as Igrejas da Boa Morte, da Abadia, Santa Bérbara, do Rosé-
rio e a Cruz do Anhanguera. O pintor narra o incéndio da igreja da Boa
morte, que ocorreu no dia 24 de margo de 1921, em sua cronica “O
palhaco Mocotd” e sua ilustracio abaixo:
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Figura VI - MARQUES, Octo

Fonte: ilustragdo do livro Casos e Lendas de Vila Boa, 1977, p. 78.

Octo Marques retratou o personagem circense Mocot6, como o
heréi de Vila Boa, que salvou a igreja Boa Morte. Esse personagem
arriscou sua vida para proteger um bem publico. O que restou a essa
agao heroica, somente cicatrizes em suas maos. Assim, a produgao lite-
rdria e pictérica do artista tornou-se a representagdo de uma paisagem
preservada das cenas narradas e pintadas.

O artista expressou sua literatura como forma de divulgagio da
tradigao folclérica e urbana, em tradigdes apresentadas nas festas reli-
giosas de junho em louvor do Divino Espirito Santo, como a danga do
tapuia no JUX Jornal de Minas Gerais (1973), nesse jornal narrou a
representacao da atividade mineradora e na Casa de Fundigio e mapa
do tesouro de Dom Jodo de Almeida'. O jornal O Popular (1972) apre-

1 Em sua cronica O tesouro do Morro Canta Galo narra o mapa do tesouro do reinol rico e
militar D. Jodo de Almeida, enviado pela S. Majestade Imperial para abrir inquérito sobre
agressio ao padre Perestelo, que foi libertado pela Ordem dos Bufantes do julgado de
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sentou o cuidado de outros estados nas tradicoes folcléricas, enquanto
em Goids ainda nio teve o cuidado de reviver essas tradicoes. Assim
sendo, propoe a participagao dos artistas nas feiras, citando o nome do
pintor Octo Marques. O Jornal do Brasil (1974) do Rio de Janeiro, por
sua vez, deu énfase ao artista na técnica de nanquim nas paisagens prin-

cipais da cidade.

No livro publicado pela Superintendéncia de Assuntos Culturais,
tendo como tema o folclore, nessa obra Folclérica (1977), narrou-se o
ritual da Danc¢a do Congo em Goids, no qual Octo Marques ajudou na
aquisi¢ao do vestudrio da congada. O pintor foi ilustrador de algumas
obras e ilustrou sua literatura e de outros autores nos jornais, em algu-
mas, os setores populares e os prédios publicos e religiosos foram retra-
tados, como exemplo no Jornal Papyrus (1980) ou nas ilustragoes de
cartazes ou folders das festas religiosas, como exemplo a Festa do Rosa-
rio em Vila Boa (1968). O artista revela o seu olhar preservacionista em
forma literdria e em suas telas, nas quais os valores tradicionais dos
monumentos e o transitar dos setores populares se expressam.

Em referéncia a publicagao anterior, em sua cronica “A Serra da
carioca e os Mirantes da Cidade-Mie”, o escritor destacou a importincia
do turismo e o monumento da Igreja de Santa Barbara. Enquanto na
segunda producio literdria “Cidade-mae: casos e contos”, publicada em
1985, Octo Marques discorreu sobre o “Vandalismo hereditdrio”. O
escritor criticou a falta do cuidado patrimonial pelos érgaos publicos e
da sociedade. Referiu-se a construgio, no século XIX, do caminho para
chegar a Igreja Santa Bédrbara e a destruigao da Pedra Goiana, em
meados dos anos sessenta.

Suas pinturas foram comentadas em alguns sites da internet e
ainda sdo divulgadas, cito alguns que destacaram os seus desenhos sobre
arquitetura ora relacionando ao turismo da Cidade de Goids, sua beleza
natural, arquitetdnica e cultural em diversas pdginas.

Catalao. Esse reinol passou a residir em Vila Boa e deixou um mapa sobre o seu tesouro

(MARQUES, 1977, p. 236).
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Sua carreira retrata o objetivo da preservacao da Cidade de Goiis.
Ele se preocupa com a representacio indigena e discorre sobre a neces-
sidade de preservagao dessa cultura material e imaterial. Assim, tudo
indica que se faz necessdrio aprofundar a classificagio feita pela critica
a respeito do artista, pois existem muitos indicios de valorizagio da
tradicio e do preservacionismo na obra literdria e visual de Octo
Marques. Embora tenha sido um pintor e escritor com produgao
signiﬁcativa, Octo Marques nio tem o mesmo status de outros artistas
no inventdrio critico das representagdes sobre a Cidade de Goiis.
Sendo assim, ¢ instigante refletir sobre as razoes de ter empreendido
uma carreira solitdria no cerrado goiano, ou mesmo sobre a posi¢ao
em que aparece nos inventdrios criticos que avaliam sua contribuigao
para a producao artistica regional.
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O indigena e sua arte: os objetos indigenas
além dos relatados na literatura

Darlen Priscila Santana Rodrigues
Poliene Soares dos Santos Bicalho

omo ¢ de se esperar, a capital de uma nagao ou de um estado,

cuja histéria é prolixa e cheia de episédios, possui muitos

museus. Isso nao seria um acontecimento isolado. Entretanto,
este artigo discorre sobre o contexto de uma sociedade e de um terri-
tério especifico, o Brasil, com o intuito de se desenvolver estudos sobre
um tema especifico: “a arte indigena nos museus”. O debrugar sobre o
tema ¢ desafiante e surpreendente, mediante a riqueza e a diversidade
da proposta.

Esse estudo, no entanto, nio é sobre os museus em uma determi-
nada localidade, e sim, sobre a arte indigena no museu. Sabemos que os
museus refletem nao apenas as principais correntes artisticas e culturais,
mas também as “idiossincrasias™ de um povo. Com isso, o olhar é um
fator importante. O tema em questdo serd abordado com a intengao de
apresentar alguns enfoques para subsidiar o debate.

Ainda é possivel, em pleno século XXI, ouvir discussoes relaciona-
das ao tema “arte ou objeto indigena”, no aspecto em que esta expressao

1 “Idiossincrasias” ¢ uma caracteristica de comportamento, definida no diciondrio como:
Idiossincrasias sf. Modo pessoal de ver, sentir, reagir; propensio (Ver em MDCLP,

1999, p. 253).
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artistica é definida meramente como um tipo de artesanato. Essa discus-
sa0 nao cabe neste didlogo, pois, nesse momento o assunto é sobre os
objetos musealizados. Dessa forma, entende-se que a partir do momento
que o objeto ou artefato indigena é incorporado a cole¢ao do museu, ele
jd ultrapassa a esfera simpléria do senso comum quanto a concepgio de
“arte ou artesanato indigena”.

A arte indigena é carregada de manifestagoes vivas e significativas,
demostra que o indigena nao estd afastado do homem ocidental, apesar
do temor quanto as desordens e aos desiquilibrios sociais e biolégicos
que estes contatos estabelecem. Nesse interim, questiona-se se hd, de
fato, uma arte indigena brasileira! E, se hd, se essa arte é a arte de um
povo cuja resisténcia sociocultural ¢ secular. Para Paschoalick (2008),
“[...] a arte indigena estd intimamente relacionada ao ambiente, propoe-
se discutir neste estudo as diferentes categorias em que se enquadram os
artefatos, diferenciando-os também quanto ao uso doméstico ligado ao
profano [...]” e aqueles atrelados a religiosidade e a vivéncia cultural do

grupo (p. 40).

No museu, esses objetos de arte s3o arrancados do seu contexto
original, tornando-se, de alguma maneira, sacralizados no museu.
Contudo, essa sacralizagao nao estd ligada aos signos de culto e rito,
mas 2 ideia que carrega de percussor de manifestacoes culturais.

Para pensar nos objetos indigenas como arte brasileira ¢ impor-
tante conhecer a maneira como os indigenas se relacionam com seus
objetos do cotidiano. Na historiografia indigena do Brasil, ou nas relei-
turas dos artistas e viajantes europeus no século XIX, eles sao observa-
dos como parte da paisagem natural e descritos com algum tipo de
artefato, como adornos, enfeites, objeto doméstico ou ritualistico.

O viajante alemao Johann Moritz Rugendas (1802-1858) 2, em suas
observagodes sobre os costumes dos indigenas no Brasil, durante a expedi-

2 Johann Moritz Rugendas nasceu em Atisburg, em 1802 e morreu em Wilheim, em 1858.
Pertencia a uma familia de artistas. Nada menos que quatro Rugendas passaram a pos-
teridade como pintores e gravadores, no século XVII. Rugendas fora contratado pelo
diplomata Langsdorff, que acabava de obter do Czar o crédito necessdrio para realizar,
pelo sertao brasileiro, uma expedigio cientifica de grande estilo. Rugendas foi contratado
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¢ao que realizou no século XIX, retrata, em algumas de suas pinturas e
desenhos, os costumes e a rela¢do social de cada género. Rugendas
descreve o comportamento dos indigenas, e diz que, em geral, “os homens
e mulheres indigenas andam nus”, cobrem apenas as partes sexuais com
folhas tipo “avental” trancado e os adornos e ornamentos sao utilizados
por cada género de forma diferente. Além dos ornamentos os indigenas
eram pintados e tatuados, embora, para Rugendas (1802-1858), “nio
havia perfeicao ou figuras artisticamente trangadas, também nio tem
relagio entre as diversidades das racas” (RUGENDAS, 1975, p. 91). Este
relato sugere que o viajante estd se referindo ao que, atualmente, se reco-
nhece por grafismos indigenas. O artista ainda descreve as técnicas
empregadas para compor as pinturas utilizadas, parecidas com as utiliza-
das pelos indigenas da contemporaneidade.

As pinturas eram utilizadas pelos homens, que pintavam partes do
corpo, alguns pintam o rosto, outros pintavam de alto a baixo do corpo
com cores diferentes (azul, vermelho) e essas coloracoes eram extraidas
de sucos de vegetais; enquanto outras coloragdes serviam para fazer
linhas riscadas em todo o corpo. Quanto aos adornos, o viajante observa
que alguns homens usavam colares, no entanto, as mulheres utilizavam
colares de diferentes espécies de sementes, dentes de animais selvagens
e penas de aves. Alguns colares eram utilizados como enfeites no entorno
da cabega ou pescoco. Outras etnias indigenas tinham outros géneros
de enfeites descritos por Rugendas.

Em Goids, no século XVII, com as chegadas dos bandeirantes ao
territério povoado por “indios”, também h4 relatos dos enfeites usados
pelos indigenas. Galli (2007) escreve, em seu livro sobre os Anhangue-
ras em Goids e outras histérias da familia, um trecho relatado por José
Martins Pereira de Alencastro, no livro Anais da Provincia de Goids, um
episédio que, no tempo em que a bandeira ficou na aldeia dos indios
Goy4, observou-se que “muitas indias se enfeitavam com folhetas de

ouro” (GALLI, 2007, p. 18).

como desenhista da missio. Chegando a Colénia, abandonou os companheiros e pds-se
a viajar por conta prépria (Grifo da autora). (Ver na integra: Viagem Pitoresca através do
Brasil — Johann Moritz Rugendas)
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Assim como Rugendas, Galli observou que os indigenas utiliza-
vam da flora, de animais de fauna e de minerais existentes em seus
territérios para a confec¢io dos objetos e utensilios de uso do cotidiano.
Auguste de Saint— Hilaire (1778-1853) também descreve,

em seu Viagem a Provincia de Goids, como viviam os indios Caiap,
antes na floresta selvagem e depois nos aldeamentos. Segundo Saint-Hi-
laire (1975), os indigenas utilizavam “folhas de palmeiras trangadas na
construgao de suas chogas” (p. 64), e observa que, a partir do contato
com europeu, os indigenas Caiapds comecaram a imitar a forma de
construgao europeia.

Enquanto que os portugueses costumam tapar com barro os espacos
vazios entre as varas cruzadas, os Caiap6s se limitam a trangar folhas de
palmeiras entre elas, como outros indigenas, tentando imitar as constru-

¢oes europeias (SAINT-HILAIRE, 1975, p. 64).

As habitagoes indigenas descritas pelos viajantes nos séculos XIX,
originalmente, nio seguiam os padrdes europeus, naturalmente. Tanto
Saint-Hilaire quanto Rugendas escreve que os “indios” eram habitua-
dos a dormir nas matas, as chocas onde moravam eram construidas
com folhas grandes das palmeiras e varas de bambu espalhadas no meio
das drvores. Desse modo, ¢ possivel observar o quanto o contato com os
europeus influenciou no cotidiano dos indigenas. No entanto, as carac-
teristicas de cada sociedade permaneceram evidentes.

Quanto aos utensilios do cotidiano, Rugendas descreve que os
“selvagens tem unicamente por mobilia suas armas, os objetos necessi-
rios para pesca e alguns recipientes de argila cinzenta cozida no fogo”
(RUGENDAS, 1975, p. 93), mas, de acordo com o artista, esses “apetre-

» ~ -~ . .
chos” niao sio encontrados entre todas as etnias observadas. Da aldeia
dos Caiapd, Saint-Hilaire verifica que no interior das chogas indigenas
pode-se encontrar “pedras amontoadas que serve de fogao, cestos no

formato de jucunus’ e jiraus” (SAINT-HILAIRE, 1975, p. 66). Interes-

3 Os jucunus sio feitos tomando-se duas folhas de buritis (Mauritia vinifera) e dividindo—
se em tiras finas os foliolos que as compéem e formam o leque. As tiras de uma folha
sdo transadas com as da outra, compondo uma espécie de cesta eliptica aberta dos lados,
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sante ver que todas as descriges feitas pelos viajantes citados anterior-
mente mencionam os objetos utilizados pelos indigenas no século XIX,
e estes ultrapassaram séculos até chegar ao século atual, de tal modo que
sao reconhecidos desde sua feitura inicial, como objetos utilitdrios, até
como bens patrimoniais e referenciais de arte expressa na cultura e
povo. O percurso foi longo e cheio de obstdculos, mas, na contempora-
neidade, hd o reconhecimento dos mesmos como expressao das Artes
Indigenas, tanto pelo modo de fazer ou saber, quanto pela beleza e
sentido proprios, além da diversidade de significados e olhares que estas
artes propiciam.

Entre objetos de costumes a acervos de colegcoes

E impossivel ndo relacionar o indigena aos seus objetos de uso coti-
diano, o que nos leva a questionar o quio integrados estao a (pseudo)
comunidade nacional. Nos relatos dos viajantes europeus, ao transita-
rem pelo territério brasileiro, averiguamos o quanto os objetos se inse-
rem nos costumes e sao parte da relagao social e cultural que dao sentido
e significado as tradi¢des das etnias que existiram e ainda existem no
Brasil. O artista alemao Rugendas (1802-1858) percorreu o Brasil em
sua expedi¢do exploratéria durante trés anos, de 1822 a 1825, e obser-
vou os costumes dos colonos portugueses, dos africanos escravizados e
dos indigenas. Retratou, em pinturas e desenhos, o cotidiano da socie-
dade brasileira da época, e muitas dessas obras podem ser vistas em
acervos de museus europeus ou em colegdes particulares. Segundo
Rubens Borba de Morais, que escreve o prefécio do livro de Rugendas,
Viagem pitoresca através do Brasil, “de Rugendas, existem muitas pintu-
ras a 6leo, aquarela, retratos e composi¢des, em maos de particulares, na

América do Sul e na Alemanha” (RUGENDAS, 1975, p. 12).

Desse modo, é possivel imaginar o quanto o cotidiano do Povo
existente naquela época serviu de inspiracio para o artista Rugendas.
Além da sociedade da época, a fauna e a flora, entre outras no momento,
foram inspiradoras para ele. Em suas observagées, o artista descreve

a qual ¢ presa, a guisa da alca, uma tranca comprida e flexivel, também feita de buriti

(SAINT-HILAIRE, 1975, p. 70).
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cenas do cotidiano dos indigenas, desde a mobilia usada por eles, seus
instrumentos de pesca, de caga, suas armas (arco e flechas) e os apetre-
chos domésticos, como a moringa e a cabaga utilizadas para conservar
dgua. Os “Selvagens”, como os define Rugendas, tinham costumes
como dormi em redes trancadas, em suas cabanas ou chocas, além de
possuirem balaios, cestos trangados, corantes, cordéis, plumas e anzéis.

Em seus relatos, Rugendas descrevem o cotidiano de cada género
no interior da sociedade indigena.

Enquanto existem viveres, os homens em geral, nada fazem: balangam-se
na rede ou preparam suas armas ¢ o pequeno nimero de utensilios que
possuem. As Mulheres também, a exce¢io do preparo dos alimentos,
pouco tém que fazer. Mas, vindo a faltar meios de subsisténcia, os homens
vio 4 caga e as mulheres os acompanham, a fim de trazer para a cabana
os animais abatidos e as frutas por elas préprias colhidas (RUGENDAS,
1975, p. 98).

Da forma descrita por Rugendas (1975), é possivel entender as rela-
¢oes sociais dos primeiros habitantes do territério brasileiro. Assim, assi-
mila-se a fun¢ao dos objetos pelos indigenas, desde os utilizados para
caga e para outras atividades do cotidiano. Os indigenas observados por
Rugendas utilizam diversos objetos, cada um para determinado uso.
Alguns serviam para o uso doméstico, para caga, pesca e outras ativida-
des festividades ou algo semelhante a festa, pois, apés uma boa caca ou
expedicdo guerreira, os indigenas se reuniam para celebrar. Assim, a
comunidade era convocada ao som de um instrumento sonoro, feito de
algum tipo de material extraido de um animal da fauna silvestre (cauda
de tatu, chifres, conchas etc.); de tal modo que a danga era algo “vivido”
importante para a situagao.

O maracd tem um papel importante nessas festas; ¢ uma cabeca vazia que
se enche de pedras para se marcar a medida, agitando-se como uma
matraca. Os selvagens do Brasil também possuem uma espécie de flautas
para as mulheres. As vezes, as criangas e os rapazes divertem-se atirando
ao alvo; este quase se constitui de um brago ou de uma cabe¢a de um
inimigo morto, erguido na ponta de uma vara. O jogo chamado “tuma-
rim” ¢ mais pacifico; jogam-se com a mao longas flechas contra uma

outra flecha espetada no chio (RUGENDAS, 1975, p. 99).
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Com os relatos de Rugendas, observamos as relagoes na confecgao
de objetos de uso doméstico, de caga, de guerra, de festividade e ritua-
listico. Estas cerimoénias foram comparadas a “atos selvagens”, no
entanto, é possivel observar as relacoes de manejo dos objetos com as
préticas sociais. Estas, desde os primérdios da dominagao portuguesa
no século X VI, sao pensadas no sentido de descrever os indigenas como
bravos e devoradores de homens (antrop6fagos).

Johann Moritz Rugendas faz uma ressalva quanto a uma peca de
uma cole¢ao que relaciona a alguns objetos indigenas existes em museus.
Rugendas descreve que hd na “colegao de Blumenbach?, em Géttingen,
um cranio do Brasil ornado de plumas de um modo estranho; nada
conhecemos nos costumes dos indios capaz de explicar esse adorno”
(RUGENDAS, 1975, p. 102). O autor também descreve que os indige-
nas sao muito hdbeis e utilizavam da floresta tudo o que ela lhes oferece,
assim, podemos avaliar a habilidade e a criatividade na elaboragao dos
objetos de uso.

Além de Johann Rugendas, outro personagem que percorreu o
Brasil e observou o cotidiano dos indigenas e suas relagoes sociais foi o
general José Vieira Couto de Magalhaes (1837-1898) °. Couto de Maga-
lhaes, em O Selvagem, também analisa as manifestacoes sociais e cultu-
rais dos Povos do Brasil. Além de observar o cotidiano, Couto de Maga-
lhaes (1975) também faz referéncia os museus em relagao aos objetos
indigenas (instrumentos e artefatos) de colecoes. Couto de Magalhies
escreve que além das linguas dos indigenas ser coligimos, ele nao omiti-
ria outros tipos de manifestacoes dos “selvagens”. Acredita-se que ele
estivesse falando dos objetos existentes no Museu Nacional.

De acordo com o relato de Couto de Magalhaes (1975),

Possuimos no Museu Nacional uma riquissima e preciosa colegio de
instrumentos de pedra polida, machados, dardos, facas, mds e piloes ou

4 A Colegio de Blumenbach pertencia ao Naturalista ¢ antropélogo, fisiologista ¢ anato-
mista comparativo Johann Friedrich Blumenbach suas colecoes etnograficas derivavam
de vérias expedicoes de viajantes, pesquisadores e artistas ao continente americano, espe-
cialmente ao Brasil

5 José Vieira Couto de Magalhaes, foi um politico, militar, escritor e folclorista brasileiro.

Devogao, arte e territorio



188 O INDIGENA E SUA ARTE

indud, alguns dos quais de trabalho e lavor tao perfeitos que excitam a
admiragdo. [...]. Em artefatos de argila pldstica possuimos também uma
colecio curiosa de antigas urnas funerdrias, a maior parte provenientes
de Marajé e devidas as investigacoes do nosso ilustre compatriotas Sr.
Domingos Soares Ferreira Pena. Em roupas e artefatos de pena, armas de
madeira ou ossos, colares de frutas, sementes, ossos, a colecao do Museu
¢ espléndida, e devemo-la a Sua Majestade o Imperador. A secio propria-
mente antropoldgica, essa ¢ paupérrima: apenas quatro crineos e dois

esqueletos [...] (COUTO DE MAGALHAES, 1975, p- 59).

Com o relato de Couto de Magalhaes conseguimos compreender a
relacdo dos museus com os objetos indigenas no que tange a formagio e
concepgao da cultura destes povos. Tal compreensao se relaciona a espe-
cificidade do museu quanto a sua concepgio e principios de valorizagio,
de preservagao, estudo e pesquisa. Ainda naquele século XIX, Couto de
Magalhaes afirmava que esses objetos eram tudo que “possuimos para
estudar as proporgdes e caracteres do homem americano e que as colegdes
se enriqueceriam ainda mais com o crescente interesse que vao tomando

estas ciéncias” (COUTO DE MAGALHAES, 1975, p- 59).

Os didlogos com os autores viajantes que observaram o cotidiano
do Povo Indigena nos séculos passados nos leva a discutir sobre o tema
“arte e objetos indigenas” como uma forma de representa¢ao. O museu
recebe este papel de representar, estudar e divulgar as expressoes mate-
riais da cultura indigena. Resta-nos perguntar como este exercicio tem
sido feito, se questdes morais e éticas permeiam o discurso e a pritica
dos responsdveis por construir estas representages e se a cultura imate-
rial destes povos, indissocidveis dos adornos, pinturas, objetos no geral,
que compdem a diversidade deste estilo muito préprio de arte, tém sido
consideradas. Mas este é assunto para outro momento... Em retorno a
narrativa principal deste estudo, ressalta-se que, para muitos, esta rela-
¢ao ainda é desconhecida. As colegdes, no entanto, sio alguns dos teste-
munhos mais eloquentes da criatividade humana. Observa-se também
que, além dos museus brasileiros, alguns europeus também possuem
acervos de povos indigenas brasileiros em suas colecoes.
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A riqueza das artes indigenas nos museus

A histéria dos museus nos revela que apds anos de coletas, os
viajantes que passaram pelo Brasil, desde o seu ‘descobrimento’, conse-
guiram montar inimeras colecoes. Muitas destas foram abrigadas nos
“gabinetes de curiosidades” dos séculos XVI-XVII, e que hoje, século
XXI, compéem os atuais museus etnograficos. Durante décadas de
expedigdes, os principais interesses dos viajantes naturalistas europeus
foram a flora, a fauna exdtica e a geologia. A admiragao pelo exuberante
foi o que os motivou a coleta. Inicialmente, o interesse dos naturalistas
permeava somente o que de novo e diferente existia nas selvas do Brasil.

Ainda no século XV1, os “Gabinetes de curiosidade” eram peque-
nas salas que guardavam objetos raros e preciosos. Alguns desses objetos
eram levados por naturalistas a outros continentes, especialmente a
Europa, onde esses objetos eram organizados por cores ou temdticas, e,
nao havendo finalidade expositiva, destinavam a reunir cole¢oes
somente para frui¢io da elite europeia.

Figura 1 — A primeira ilustra¢do de um
gabinete de curiosidades, publicada por
Ferrante Imperato em Dell’Historia
Naturale, Nipoles, 1599
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Fonte: Glaon.®

6 Gabinetes de curiosidades. Disponivel em: <http://www.gluon.com.br/blog/2009/01/23/
gabinetes-de-curiosidades/> Acesso em 10 junho de 2015
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Pouco se sabe exatamente quando e quem iniciou as coletas dos
objetos que nao pertenciam a fauna ou flora. Provavelmente, com o
contato e com a observagao dos viajantes, esse interesse se despertou. E
possivel imaginar como isso ocorreu, basta olhar para o objeto e admi-
rar a forma e a técnica, para alguns uma coisa simpléria ou, sob o olhar
de um mestre observador, uma arte.

Pode-se dizer que essa arte ndo era impossivel de ser admirada ou
que provavelmente provocou o impulso de muitos, motivados pelo
desejo de possui-la. Sabemos que os “indios” serviram de inspiragao
para os viajantes e que eles foram retratados nas pinturas e desenhos. Os
viajantes, além de retratar os indigenas através da arte, também chega-
ram a levar com eles muitos souvenires, se podemos dizer assim. Trata-se
da prética comum na época de levarem consigo alguns indigenas ou os
seus restos mortais (como ossos e cranios), além de muitos exemplares
da cultura material destes povos, quando retornavam a Europa, para
estudos e observagao direta iz loco. Ou seja, é um claro exemplo de
apropriacdo do ‘outro’ sob a perspectiva colonialismo e ficada na busca
pelo exético a todo custo, tipica do século XIX, mas que ainda nao foi
plenamente superada na atualidade.

Assim como os indigenas serviram de inspiragao para a arte produ-
zida no século XIX, acredita-se, no entanto, que a inspira¢o da arte
produzida pelos indigenas ocorreu por meio dos elementos que os
primeiros viajantes naturalistas buscavam coletar de um territério, a
natureza ou a representa¢ao dela. Segundo Levi-Strauss (1998, p. 55), “a
arte produzida pelos indigenas significa ou estd pautada na relagio
intima com a natureza que ¢é fonte de inspira¢ao”. Dessa forma, acre-
dita-se que a arte estd relacionada com o meio cultural que o influencia
de alguma maneira.

Nos relatos dos viajantes se observa como eles descrevem detalha-
damente cada objeto usado e fabricado pelos indigenas. Cada descrigao
¢ importante para os estudos exploratérios e para a identificagao dos
grupos étnicos. Nao se sabe exatamente a quantidade de objetos cerimi-
cos, cestarias, plumdrias, ornamentos, entre outros, que foram coleta-
dos das sociedades indigenas. Um inventdrio das colegdes seria uma
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6tima solugdo para se mapear a representagdo étnica dos indigenas
brasileiros existe na Europa, principalmente.

Segundo Berta G. Ribeiro e Lucia H. van Velthem (1992):

a andlise e contextualizagdo de um acervo etnogrifico depende de uso do
esquema conceitual da antropologia, de referéncias de campo e de
pesquisa bibliogréfica, bem como de técnicas documentais oriundas da
Museologia. Estudos académicos de acervos de museus deverio focalizar
os sistemas materiais das diversas populagdes indigenas ou de estratos
rurais e urbanos da populagio brasileira (RIBEIRO; VELTHEM, 1992,
p. 105).

A documentagio museoldgica executada nos museus tende a
preencher algumas lacunas deixadas no tempo quanto a existéncia de
algumas colecdes etnogrificas. No entanto, a descontextualiza¢io ¢é
inevitdvel devido a questées politicas e institucionais. No entanto, Berta
Ribeiro e Lucia Velthem (1992) acreditam que a “busca em inter-rela-
cionar, contextualizar as colecoes e documentais é a melhor maneira de
contribuir para a histéria social”.

Para além dos objetos cerAmicos e cestarias, a arte indigena é repre-
sentada no corpo. Neste sentido, Rugendas (1975) descreveu: “Os indios
- . » . ~ . . o~ . bl
s20 pintados e tatuados” e suas pinturas nao tinham perfeicao. Alcide D
Orbigny (1802-1857)’, que também era naturalista, em suas observagoes,
descreveu como eram as pinturas corporais de algumas etnias ndmades.

Ambos os sexos se pintam, ora de vermelho, ora de preto. A pintura
vermelha se faz com o urucu, a preta com o genipapo. As mulheres e as
criancas, principalmente, se comprazem em pintar o corpo... Em alguns
casos, sdo pintas, em outras placas irregulares, em outros faixas que se
estendem em diversos sentidos; outros, finalmente, pintam de urucu toda
parte de cima do rosto até o meio das faces (ORBIGNY, 1976, p. 122).

7 Alcide Dessalines D'Orbigny (1802-1875), naturalista francés, veio ao nosso pais depois
de Saint-Hilaire. Comissionado pelo Museu de Histéria Natural de Paris, a fim de estu-
dar o continente americano em geral, especialmente o elemento aborigene sul-americano,
partiu da Franga em 1826, com apenas 24 anos de idade (Ver na integra: Alcide d'Or-
bigny, Viagem pitoresca através do Brasil).
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Tal descricio sobre a pintura corporal dos indigenas se assemelha
aos ja descritos pelos outros viajantes. A Unica descri¢do nova seria a
pintura nas criangas. Seus relatos nos revelam a forma artistica das
etnias, independente da técnica e da nogao de perfeicao inerente a arte
ocidental. Essa forma de pintura serviu e serve de inspira¢ao para esti-
listas e designer na sociedade contemporinea. Nio seria um absurdo
dizer que o indigena e sua arte influenciaram e continua a influenciar
de alguma maneira a arte nao indigena. Os viajantes, ji naqueles sécu-
los, apresentaram um olhar critico quanto a isso, pois coletaram as
belissimas pecas de cerimica, cestaria, mdscara e plumadrias, e as expu-
seram, em diferentes espacos e museus da Europa do tempo dele.

Portanto, podemos dizer que existe nos museus um rico, diversifi-
cado e importante acervo de artes indigenas. Nelas estao representadas
as riquezas de um povo, os signos que se perpetuam através dos séculos,
e que resulta em identidade cultural.

As artes indigenas dos povos no Cerrado

As artes dos Povos no Cerrado sao representadas de vérias formas
e por diferentes vieses, ¢ algumas delas foram significativamente cita-
das pelos viajantes, como j4 foi demonstrado. Na atualidade, credita-
se que os objetos indigenas sao impregnados de signos e simbolos. Lux
Vidal (2001) entende que “a teoria do simbolismo constitui em quadro
de referéncia que pode integrar, em pé de igualdade, o estudo de siste-
mas sociais, religiosos, cosmolégicos e estéticos” (p. 12), o que favo-
rece as abordagens e apropriagoes das manifestagdes artisticas pela via
do simbolismo.

No cerrado Brasileiro os grupos étnicos sobreviventes tém caracte-
risticas préprias no que tange a lingua e a arte, o que os diferenciam dos
demais povos presentes no mesmo territério. Neste sentido, Lux Vidal
observa que sio diversas as pesquisas sujas abordagens priorizam as
manifestacoes artisticas dos indigenas. A partir dai, a autora faz uma
breve descri¢ao dos Kraho, que habitam o Cerrado no estado do Tocan-
tins, e observa que os indigenas desse territério tém um potencial para
desenhar formas nos trancados dos cestos, o que permite “que o dese-

Devogao, arte e territério



193

nho tenha um monocromatismo, os trancados crads estao inseridos na
organizagao social e na cosmologia” (VIDAL, 2001, p. 19).

Outra etnia com significativa e importante produgao artistica no
territério do Cerrado ¢ a etnia /ny-Karajd, tanto que ela estd presente
em alguns museus do Cerrado e em outras regioes do pais. Sao iniime-
ras as pesquisas em torno da cerdmica Karajd, as relagdes sociais e de
género também sio fundamentais para a confec¢do da cerimica.
Segundo Rodrigues (2015), “em primeiro lugar é de grande importin-
cia a contribui¢io feminina na reprodu¢ao do modo de viver dos povos
de lingua Karajd, se trata de uma arte reproduzida com maestria pelas
mulheres mais velhas que transmite os saberes ancestrais para as novas

geragoes” (RODRIGUES, 2015, p. 16).

A historiografia revela que os Karajis também tiveram contato
com os colonizadores no século XIX, sendo eles escravizados e alocados
em aldeamentos coloniais. Os Karajd também resistiram para sobrevi-
ver e trazem em suas memorias mitos originais que os diferenciam, suas
narrativas sao significantes para neste processo. Essas memorias contri-
buem para a interagdo e construgio da identidade cultural daquele
povo. Entre as décadas de 60 e 70 do século XX, os objetos que repre-
sentam a cultura Karajd foram coletas por estudiosos em suas aldeias e
levados para os museus com o intuito de serem estudos. Os pesquisado-
res buscavam compreender os eventuais significados e os objetos arqueo-
16gicos ganharam evidencia devido sua prospeccao histérica.

Os trabalhos pioneiros de arqueologia foram de suma importincia
para a formacdo de colegcdes nos museus no Cerrado. O processo de
salvaguarda fez com que outras etnias do mesmo territério tivessem o
olhar sobre elas aprofundado nos movimentos etnogréficos e antropol6-
gicos, o que contribuiu para/com diversas discussoes e estudos sobre a
arte Karajd. Para Nei Clara de Lima (2012), “o museu acolheu e estimu-
lou a pesquisa antropolégica nos momentos iniciais, por meio de estu-
dos linguisticos e de cultura material de grupos indigenas” (LIMA,
2012, p. 74).

Segundo Manuel Ferreira Lima Filho (2015), os objetos da cultura
Karaj4, como as bonecas de cerAmica, sempre foram motivo de interesse
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de pesquisadores e visitantes das aldeias Karajd do Rio Araguaia. Ainda
segundo Lima Filho, no século XIX o viajante Ehrenreich foi um dos
primeiros etnélogos a reportar a particularidade da cultura material da

sociedade Karajia (LIMA FILHO, 2015, p. 53).

Além das bonecas de cerAmica, a arte karajd é composta de belas
plumadrias, muito similar as descritas pelos viajantes no século XIX.
Além dos ornamentos, dos objetos de cerdmica e das plumadrias, a
cultura Karaji e fortemente representada pelo grafismo corporal.
Segundo André Amaral de Toral (1992), “a pintura corporal ¢ vivido
nos grupos Karajd, é a manifestacao de uma atividade especialmente
deles, seus desenhos sao aplicados em diversos suportes além do corpo,
aplica-se em cerAmica, cestaria, escultura entre outros” (TORAL, 1992,

p. 191).

Neste sentido, as artes indigenas no Cerrado estao representadas e
presentes de vdrias maneiras e em diferentes objetos, no corpo, nos acer-
vos de museus e na literatura, e podem ser acessadas a partir das obser-
vagoes dos viajantes europeus que tiveram contato com seus antepassa-
dos. Vimos que, durante o século XIX, muitos viajantes tiveram contato
com povos indigenas, no entanto, o historiador Luis Palacin® (1927-
1998), em “A auséncia do indio na memdria Goiana”, discute sobre
amnésia coletiva quanto a presenca dos “indios” na histéria goiana dos
séculos XVIII até meados dos XIX. Palacin busca uma possivel explica-
a0 para isso, e denomina esse fato de “anomalia”, e uma de suas hip6-
teses se ampara na nogao de um bloqueio cultural e moral. Para Palacin
(1992), “culturalmente, o desprezo para com a cultura indigena sempre
impediu que o indio fosse considerado algo diferente de um selvagem;
nunca um parceiro nem um adversdrio” (PALACIN, 1992, p. 59).

A discussao de Palacin é muito importante para entendermos a
presenca do indio no territério de Goids, pois nos leva a pensar como e
por que isso ocorre, e questionar se ainda é assim no século XXI. Para
o século XVIII se tem algumas hipdteses, seriam os exterminios, os

8  Luis Palacin Gomes foi um historiador hispano-brasileiro que se dedicou a estudos sobre
a histéria dos estados de Goids e Tocantins. Palacin também foi professor do Departa-
mento de Histéria da Universidade Federal de Goids.
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aldeamentos, entre outras agdes que resultaram do ‘descobrimento’ e
povoamento do Cerrado. Segundo Palacin, tal “anomalia” resulta na
auséncia de qualquer “respeito ao indio, nem ressentimento, nem

saudade, simplesmente um vazio total” (PALACIN, 1992, p. 64).

Dessa forma, em contraposi¢ao, se observa os indigenas, de alguma
maneira, conseguiram ter o seu lugar de meméria. Independente se na
sociedade brasileira isso ¢ dificil de entender, como escreve Couto de
Magalhaes no século XIX, os museus atingiram uma proporgao a partir
do interesse em estudar o “homem americano”.

No entanto, vemos, através da histéria que, no século XX, surgi-
ram os museus com temdtica indigena ou com recorte sobre os primei-
ros habitantes do territério brasileiro. Com isso, observa-se que, de
algum modo, tem-se vivenciado um processo de superagao da “amnesia
nacional” quanto a cultura indigena ou o que ela representa, fato mais
notoriamente observado a partir da década de 1970, quando os Movi-
mentos Sociais ¢ Organizacoes Indigenas comegaram a evidenciar a
histéria, a cultura e a resisténcia secular destes povos. Neste contexto, as
artes indigenas se tornaram tema de discussoes e debates na década
seguinte, ao despertar o interesse de campos do conhecimento diversos,
assim como de grupos sociais organizados em diferentes espagos, como
o dos museus, por exemplo, que d4 lugar a novas discussoes sobre as
artes indigenas no museu.

Consideragoes finais

Este estudo inicial sobre artes indigenas esbogou algumas refle-
xdes, tendo em vista o modo elas sio apreendidas pelos estudiosos,
estrangeiros e brasileiros, a partir das cole¢oes museoldgicas. A preten-
sa0 ¢ a de contribuir, no sentido de possibilitar olhares e observagoes
mais atentas e respeitosas, direcionados a riqueza e importincia destes
objetos e expressoes da cultura material e imaterial indigena, de modo
que seja possivel estudar — para (re) conhecer e respeitar — as artes que
os primeiros habitantes do Brasil produziram e ainda produzem na
atualidade (século XXI).
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Acredita-se que o0 museu tem um papel muito importante para essa
construgao de pensamento e consciéncia, por ser um lugar de constante
guarda e revisitagao das memorias e das culturas dos mais diferentes e
diversos povos, além de também representar/ser um importante lugar
de constru¢io da memdria das nagdes-estados, que geralmente sdo tao
excludentes, no que tange os povos etnicamente diferenciados; e por
isso mesmo precisam ser constantemente revisitas, analisadas, repensa-
das. Para discussoes futuras, é importante que se enfatize a importincia
do patriménio cultural indigena — em observincia ao fato de que as
culturas material e imaterial indigenas sao enriquecedoras e contribuem
com o processo de formagao e transformacio — a partir de um olhar
mais atento para as artes e a cultura desses povos.

Considerando que o museu é uma institui¢ao que valoriza, incen-
tiva e promove a preservagio do patriménio cultural e ambiental,
depreende-se que se trata de um dos percursores (ou deveria ser), quanto
as pesquisas e préticas, que visam eliminar as lacunas existentes quanto
ao reconhecimento das artes indigenas, podendo levar a novos conheci-
mentos cientificos e a reconfiguracio dos olhares sobre a representagao
sociocultural destes povos.
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1.

Histéria Umutina: vivéncias e
sustentabilidade

Eliane Boroponepa Monzilar

presente artigo relata as atividades de pesquisa desenvolvida

com os Umutina, povo indigena do tronco linguistico Macro

Jé, Terra Indigena Umutina na aldeia Umutina, vive nas
margens de um importante rio brasileiro o Larip6 (rio Paraguai), a
pouco menos de 150 km da capital do Estado de Mato Grosso, Cuiabd.
Teve a participagao dos jovens estudantes do Ensino Médio da Escola
de Educagao Indigena Jula Paré, as mulheres e homens, liderangas e
ancides da aldeia, que sdo detentores de conhecimentos tradicionais.

Descreve aspectos sobre os principios que devem orientar a educagao
escolar indigena e seu papel para o fortalecimento e valorizagao das cultu-
ras indigenas. Sdo discutidas as relagoes entre territério, sustentabilidade
e educagao que fundamentaram a pesquisa entre os estudantes do ensino
médio da escola Jula Paré. Apresenta revisao sobre a Histéria dos Umutina,
a partir do contato com as frentes colonizadoras no Mato Grosso, desta-
cando os impactos desse encontro sobre a cultura Umutina. Essa Histéria
ajuda a compreender o momento atual dos Umutina, também oferece
uma descri¢dao dos modos de vida tradicionais dos Umutina, relatada pelo
etnblogo Schultz, no inicio do século XX, além de apresentar o histérico
da demarcacio da Terra Indigena Umutina. Finalmente, apresenta em
linhas gerais, a realidade atual das familias na aldeia Umutina, o que
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mudou e o que permanece das préticas produtivas e na organizagio da
comunidade. E como o povo Umutina estd se adaptando a novos modos
de vida impostos por mudangas territoriais e culturais.

A Terra Indigena Umutina estd localizada no centro norte do
Estado de Mato Grosso, a 15 km do municipio de Barra do Bugres. O
Territério tem o formato de uma ilha fluvial e ¢ protegido a direita pelo
Rio Xopd (Bugres) e a esquerda pelo Rio Laripd (Paraguai). No seu
entorno hd propriedades particulares com plantagao de cana, criagio
extensiva de gado. L4 estd também & cabeceira do Rio Paraguai. Nesta
cabeceira existiu um garimpo, hoje desativado, em uma localidade
chamada Alto Paraguai. A drea do Territério Indigena Umutina tem
28.120 hectares.

Convivem na TI Umutina vérios povos: Paresi, Nambikwara,
Bororo, Bakairi, Irantxe, Kayabi, Terena, Umutina e recentemente o
Chiquitano, hd uma elevada miscigenagio entre esses moradores, mas
todos se reconhecem como Umutina, também ¢ grande o nimero de
casamentos entre indigenas e nao indigenas.

Os Umutina dominavam um vasto territério que compreendia a
regido dos rios Sepotuba, Bugres e Paraguai, onde praticavam a cagae a
pesca. Com a chegada dos colonizadores ao Mato Grosso, o povo
Umutina, acabou perdendo essa liberdade, causando conflitos e mortes
de parte a parte.

O processo de pacificagdo dos Umutina se deu em vdrias etapas. O
inicio se deu quando Marechal Rondon mandou instalar um posto de
atragio em 1911. A partir do contato, houve conflitos entre os indigenas
e nao indigenas, em seguida, as lastimdveis epidemias de sarampo,
tuberculose e pneumonia fizeram 6rfas principalmente as criangas, mas
atingiu também os velhos, matando-os. A permanéncia do contato
contribui para a perda da populagio e de tracos culturais particulares.

A convivéncia com a sociedade envolvente implicou em grandes
mudangas para o povo Umutina, que agora nesta conjuntura estd se orga-
nizando e ressignificando a sua cultura, de modo a manter o sustento
para viver e garantir a sustentabilidade, nas dimensées social, territorial e
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ambiental. A comunidade e os professores Umutina estao buscando, na
escola, a revitalizacio da cultura, do que foi proibido no passado. Embora,
nao sejam falantes da lingua nativa, estdo, em conjunto, incentivando
criangas e jovens a praticar a cultural dos Umutina — um processo
complexo, jé que na aldeia vivem familias descendentes de outros povos
indigenas. No entanto, a revitalizagao da cultura tem se mostrado funda-
mental para todos os moradores, que entendem que se a cultura estiver
sendo repassados para as novas geracoes, os jovens se tornardo conhecedo-
res e protagonista da sua histéria e de seus valores. E um rico trabalho,
cheio de significado para os Umutina e, por isso, a comunidade tem parti-
cipado e acreditado na eficiéncia da escola como espago para revitalizagao
de suas préticas culturais.

Nesse sentido, jd se pode notar um grande avango. Muitos dos
jovens jd se pintam e cantam sem nenhum tipo de receio e isso é muito
importante, até os adultos estao participando e valorizando a cultura.

O povo Umutina vem buscando alternativas econémicas sustentd-
veis para usufruir e manejar a terra de uma forma que nao venha preju-
dicar o meio ambiente. Infelizmente, nao vem tendo apoio dos 6rgaos
competentes para essa tarefa. No entorno da TT Umutina encontram-se
fazendas, com criagao de gado, plantagdes de cana e um antigo garimpo
na cabeceira do Rio Paraguai, hoje desativado. Essas atividades produ-
tivas, de larga escala, tém implicado na degrada¢io do meio ambiente.
Sobretudo, as queimadas provenientes das planta¢oes de cana de agticar
e as pastagens plantadas para o gado, trouxeram grandes prejuizos,
atingindo o territério Umutina por meios das queimadas, da poluigao
dos rios e o intenso desmatamento na regiao.

Ainda assim, a TT Umutina se encontra bastante preservada, pois
o povo faz a roga de toco, planta e colhe, utilizando as técnicas e
conhecimento tradicionais indigenas. Com base nesse sistema, sio
produzidos alimentos para a subsisténcia familiar. Além da agricul-
tura, a pesca ¢ a parte importante da alimentagao e a principal fonte
de renda das familias.

Além disso, as familias vém aumentando e hd uma grande preocu-
pagdo para que as futuras geragoes possam ter uma vida sauddvel. Nos
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tltimos anos conforme o senso realizado na aldeia ocorreu um signifi-
cativo aumento demogréfico entre os Umutina. A popula¢io atual é de
480 pessoas, sendo a maioria de jovens e criangas. Na década de 1980,
a populacao do Posto Indigena Umutina era de 77 pessoas, sendo 36
Umutina descendentes de érfaos recolhido pela sede do posto e de
alguns Umutina independentes. Os demais eram mesticos, entre Paresi,
Kayabi e Nambikwara que foram trazidos pelo Servigo de Prote¢ao ao
Indio (SPI).

Os espacos e recursos naturais encontrados na Terra Indigena
Umutina, hoje, parecem ser suficientes para a manutengao das praticas
culturais, econdmicas e sociais dos povos que abriga. Mas, devido ao
aumento constante da populagio, dentro de pouco tempo estes recursos
naturais podem nio ser mais suficiente para a sobrevivéncia material e
simbélica dos Umutina. Afinal, para as familias Umutina a terra é
fundamental para manter viva a cultura de seu povo.

Devido a falta de condigdes de trabalho, de apoio e perspectiva de
sustento, muitas familias estao saindo da aldeia e indo para a cidade em
busca de emprego. O éxodo é maior entre os jovens, que vai para a
cidade em busca de emprego e, segundo eles, melhor “qualidade de
vida”. Alguns conseguem encontrar trabalho, mas outros acabam retor-
nando para a aldeia frustrados.

Quando um jovem vai para a cidade, corre o risco ir para outros
caminhos, desvalorizando os costumes e tradi¢oes indigenas, seduzidos
pelo encanto do mundo moderno. Os pais ficam muito preocupados
com seus filhos, pois, a partir do momento que eles deixam de praticar
os costumes da cultura Umutina, passam a se envolver diretamente a
cultura ocidental.

O trabalho que vem sendo desenvolvido na escola indigena
Umutina visa reverter esse quadro, revelando aos jovens a histéria
Umutina, o cotidiano das familias que ainda mantém prdticas tradicio-
nais de produgio, a relagado harménica dessas prdticas com o meio
ambiente, na qual estdo inseridas, a fim de demonstrar para eles que é
possivel buscar alternativas de autossustento dentro do espaco territorial
Umutina, manejando e usufruindo da terra de maneira sustentdvel.
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Essa pesquisa se insere, portanto, nesse contexto e é motivado pela
preocupacao com a continuidade das marcas culturais e da identidade
indigena Umutina, bem como a sobrevivéncia das familias em bases
ambientalmente sustentdveis. Também foi motivado pelas expectativas
dos jovens Umutina de terem, em um futuro breve, condigoes melhores
de vida dentro da aldeia e para a sua comunidade.

Educacao Escolar Indigena e Sustentabilidade

Os povos indigenas tém seus proprios processos de educagao, que,
normalmente, ocorrem coletivamente, por meio de transmissio de
conhecimentos tradicionais e da formacio de individuos, conforme os
valores e regras sociais estabelecidos para cada povo. Assim cada socie-
dade tem a sua prépria educacio.

De acordo com a politica da SECAD/MEC, a Educagao Escolar
Indigena deve estar a servigo da valoriza¢ao e manutencao da sociodi-
versidade indigena e compreendida no contexto das lutas e da mobiliza-
¢ao dos povos indigenas pela garantia, por parte do Estado brasileiro,
de uma educacio diferenciada.

Assim, os projetos politicos-pedagdgicos das escolas indigenas
devem ser orientados pelos valores e a histéria particular de cada povo,
numa perspectiva politica de autonomia e de continuidade cultural,
sem prejuizo de estratégias de interagio com a sociedade envolvente.

O reconhecimento dos processos préprios de aprendizagem de povos
indigenas deriva do reconhecimento das diferentes formas de se organizar
socialmente dos povos. A educagao indigena perpassa processos culturais
diversos, ao longo da vida em comunidade. Os Umutina tém seus proces-
sos de aprendizagem e transmissdo de conhecimentos milenares, passado
de geragao em geragao, €m mitos, ritos € no convivio comunitdrio.

Nesse sentido, a educacio (nos moldes tradicionais e nio o escolar)
¢ de grande relevancia, pois, ¢ um instrumento de vida social e cultural
do povo Umutina e se d4 na convivéncia cotidiana de cada familia, nos
costumes compartilhados, no didlogo e no exemplo de vida. Os ancioes
ensinam e repassam aos jovens o conhecimento da cultura que ¢ a
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danga, a pintura corporal, ritual do timbd, os cantos, a lingua, a arte, a
caca, a pesca, a preparaciao da comida tradicional, a medicina tradicio-
nal entre outros para manté-la viva. Assim, para os Umutina o conheci-
mento estd presente nas relagoes de convivéncia comunitdria, mas
também com o meio ambiente no qual estd inserido.

A apropriagio e a ressignificacio da escola pelo povo Umutina é
recente e se apoia na garantia dos dispositivos legais da Constituicao
Federal de 1988 e na Lei de Diretrizes e Bases de 1996. Para os Umutina,
o espaco da educagio escolar é importante, embora se tenha claro que a
escola tem aspectos positivos e negativos.

Segundo alerta Gersem Baniwa:

E importante em primeiro lugar destacar que, para os povos indigenas a
institui¢do escolar é hoje uma necessidade ou uma oportunidade, qual-
quer que seja sua vertente politico-pedagdgica e ideoldgica. Em fungao
disso nao abrem mao de acesso a e por isso lutaram ao longo do tempo
para que esse acesso se tornasse um direito. Em segundo lugar, é impor-
tante considerar que na maioria das vezes e situagdes, a escola nao foi
imposta aos povos indigenas, mas sim, por convencimento de que ela ¢
instrumento de civilizagao e, progresso do homem branco, incorporada a
visdo local. Desse modo, o que foi imposto foi uma visio de mundo
préprio dos povos europeus e ndo a escola, embora ela seja instrumento
dessa visao. Em terceiro lugar, os povos indigenas do Brasil ainda nao
pautaram em sua agenda e debate o papel e impacto da escola para a vida
presente e futura de suas coletividades, limitam-se tdo somente & discus-
sdo de sua necessidade e importancia como direito subjetivo (2007, p. 8).

Ressalto que essa andlise é importante para os povos indigenas,
sobretudo pelo potencial da escola para torna-se espago fundamental para
se aprender a transitar entre esses dois mundos (indigena e nao indigena)
desde que se garanta um olhar critico, profundo e amplo com relagao a
escola que temos e a que queremos no que a educagio escolar indigena
estd contribuindo para a realidade atual e futura nas comunidades.

No caso Umutina, acredita-se é de que, colocada a servico da
diversidade cultural e protagonizada pelos préprios indigenas, a escola
possa se tornar um espaco fundamental de interago e revitaliza¢io de
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tudo que ficou adormecido no passado com relagao as préticas culturais
e sociais particulares desse povo.

A participagao dos pais e da comunidade ¢ essencial nesse processo
para que de fato se tenha uma educagao escolar indigena que venha de
encontro com os anseios ¢ as demandas da comunidade e que o ensino
aprendizagem possa dialogar com os dois universos do conhecimento
tradicional e da sociedade envolvente.

E responsabilidade do Ministério da Educagdo mobilizar os siste-
mas de ensino para atuarem, levando em conta o marco constitucional
dos direitos indigenas e a avaliagao critica das politicas integracionistas
e homogeneizantes que ainda hoje fundamentam muitas das préticas
gerenciais da politica educacional brasileira.

Outro aspecto importante diz respeito a relag¢io entre a escola e a
sustentabilidade. A agao educacional deve contribuir para a sustentabi-
lidade socioambiental, articulando os conhecimentos tradicionais as
novas tecnologias, de modo a contribuir com os povos indigenas na
gestao de seus territdrios, com autonomia e conforme seus interesses e
necessidades.

Para uma melhor reflexao associada ao territério, que considere as
vivéncias e os desafios da sustentabilidade para os Umutina, é necessd-
rio lembrar que o territério tem uma posigdo central para esse povo,
base de sustentagao para as dimensoes econdmicas, sociais e culturais
de sua experiéncia.

Segundo Gersem Baniwa (2010) o territério é compreendido como
todo espago que ¢ imprescindivel para que um grupo étnico tenha
acesso a0s recursos que tornam possiveis a sua reproducio material e
espiritual, de acordo com caracteristicas préprias da organizagao produ-
tiva e social, enquanto a terra é compreendida como um espagco fisico e
geogréfico. A terra é um espaco geogrifico que compde o territdrio onde
o territério é entendido como um espago do cosmos, mais abrangente e
completo. Para os povos indigenas, o territério compreende a prépria
natureza, dos seres naturais e sobrenaturais, onde o rio nio é simples-
mente o rio, mas inclui todos os seres, espiritos e deuses que nele habi-
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tam. Nesse contexto, é importante compreender as relagdes dos indige-
nas com a natureza, com especial aten¢ao ao meio ambiente no qual
cada povo estd inserido. Diferentemente das sociedades ocidentais, a
natureza tem um sentido especial para os indigenas.

Ao longo dos tempos, os povos indigenas encontraram formas e
estratégias de convivéncia com o seu ambiente, desenvolveram tecnolo-
gias sofisticadas, mostraram o grande valor da floresta para a sobrevi-
véncia humana. O saber indigena deve ser divulgado e valorizado, pois
pode ser que seja um instrumento para transitar e sobreviver no mundo
moderno— mesmo para o nao indigena.

Assim, é importante que as secretaria estaduais de educacgio, para
cumprimento das determinagoes constitucionais relativas ao direito a
uma educagio diferenciada para indigenas, observem aspectos relativos
A territorialidade desses povos. E fundamental a incorporacio de prati-
cas de gestao compartilhada, com a participacao de representantes da
comunidade para definigao do projeto politico pedagdgico da escola e
de agdes que venham melhorar as suas condigoes de vida.

A cultura e Territéorio Umutina

As primeiras noticias a respeito dos Umutina sio de Ricardo Franco
de Almeida Serra, em “Extracto da descrip¢ao geografia da Provincia de
Mato Grosso” produzido em 1797 (SCHUTZ, 1962). Falante de uma
lingua do tronco linguistico Marcro-J¢é, da familia Bororo, e habitante da
regido central de Mato Grosso, o povo Umutina dominava um vasto
territério que compreendia a regido dos rios Sepotuba, Bugres e Paraguai,
onde praticava a caga, a pesca e extensos rogados.

Tém-se dados da localizagao do povo Umutina, nas margens do
rio dos Bugres, afluente do Alto Rio Paraguai. Conforme informagao

de Augusto Leverger (apud SCHUTZ, 1962, p. 76):

3 léguas mais baixo, entra pela margem direta, um riacho de canoa a
que alguns chamam Rio Branco, outro Rios dos Bugres ou dos barba-
dos e também Tapirapoan. Nas cabeceiras deste riacho, estd o aldea-
mento dos indios barbados. Seu niimero anda por 400. Sustentam-se
de caga, da pesca, dos frutos espontineos do solo e de milho, mandioca,
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batata e cards que plantam, cultivando a terra com instrumentos feitos
de pedra, e de madeira de cerne. Vivem em paz com outras nagoes
indigenas. Posto que pouco distante das nossas povoagdes, nunca tive-
ram nem procuraram ter relagées comnosco. Descem as vezes até a
margem do Paraguai. Tem sucedido atacarem canoas que iam do
Diamantino para Villa Maria, e se nao nos hostilizam mais frequente-
mente ¢ de medo das nossas armas.

Com a chegada das frentes colonizadoras no estado de Mato
Grosso, a partir do século XIX, o povo Umutina, que era ndémade
acabou perdendo a liberdade e enfrentando um longo periodo de confli-
tos com as frentes que subiam os afluentes do Paraguai, em busca da
poaia, seringa, ouro e novas terras. Os Umutina se deslocaram, subindo
o rio Paraguai, cedendo a pressao dos colonizadores. Foram obrigados a
recuar, chegando aonde hoje ¢ a atual aldeia Umutina. Mas os dados
histéricos e os mitos Umutina revelam que a bacia do rio Paraguai foi
territorio tradicional do povo.

Segundo o padre Salesiano Nicolau Baclarioti, em 1898 (OPAN,
s.d), era a inten¢do do Governo do Mato Grosso organizar uma expedi-
¢ao de exterminio contra esses indigenas, dada a resisténcia que
opunham 2 penetragdo de nao indigenas as suas terras. Mas foi somente
apés um ano da criagio do Servigo de Protecio ao Indio (SPI), 1911,
que se consolidou o contato com o povo Umutina, 1912. O nao indi-
gena que fez o primeiro contato foi Severiano Godofredo de Alburquer-
que, era o chefe da expedi¢ao do contato, mas quem passou a dar conti-
nuidade do processo foi Epifanio Ribeiro Téxi, com seu irmao Benedito
Ribeiro T4xi e outros, sendo doze homens no total.

Segundo o Sr. Adao Tiéxi, pertencente a familia do Sr. Epifanio, a
pacifica¢io com os Umutina nao foi ficil. O processo de “pacificagao”
aconteceu durante alguns anos e a titica usada pelos nao indigenas foi
o plantio de rogas na margem esquerda do rio Bugres, para atrair os
indigenas. Enquanto nao era chegada a hora da colheita, eles colocavam
na roga produtos alimenticios como o arroz, aglcar, feijao, além de
ferramentas como enxada, faca, facio e outros para oferecer aos indige-
nas (entrevista realizada em setembro de 2005).
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Segundo Adao Téxi, nascido em 1933, o primeiro contato do SPI
com o povo Umutina aconteceu no Posto Velho, a primeira aldeia que
reuniu os indigenas. Ficaram ali de um a dois anos, & margem esquerda
do rio Bugres. O contato decorreu a pedido dos poaciros, que disseram
a0 Candido Marechal Mariano Rondon tomasse providéncias, pois, os
indigenas estavam matando o nao indigena na regiao. Esse didlogo teria
ocorrido quando Céndido Marechal Mariano Rondon passava pela
regido para a construgao de um ramal da linha telegrifica em Afonso,

hoje cidade Sao Afonso.

Apds o contato e o convivio com os colonizadores, o povo Umutina
passou a assimilar e se socializar na cultura dos nao indigenas. Os indi-
genas passaram a viver em um regime bastante distinto do cotidiano da
maloca e por imposi¢io de um chefe de posto Otaviano Calmon, sob
ameagas e castigos, foram proibidos de falarem sua lingua materna e de
realizarem suas festas e rituais.

Os colonizadores trouxeram doen¢as que provocaram muitas
mortes entre os indigenas, principalmente entre as criangas e velhos.
Fortes epidemias de sarampo, tuberculose e pneumonia fizeram 6rfaos
entre as criangas, além de deixarem jovens solteiros enfermos na grande
maioria nas malocas.

Foi nesse periodo que uma politica do governo federal, via SPI
trouxe para o territério Umutina familias de outros povos indigenas.
Neste contexto foram vdrias intengbes nessas transferéncias como asse-
gurar e proteger o territério Umutina e deportar indigenas que deve-
riam sofrer punicoes era transferido, sendo reeducados.

No inicio dos anos 40, contavam-se 50 Umutina no posto € 23 em
3 malocas na mata, que resistiam aos esfor¢os de atracao do posto. No
posto os indigenas de diferentes povos, constituiam uma nova comuni-
dade com leis e normas alheias a cada um dos grupos ali apresentados,
o que desencadeou um estado de conflitos entre eles. Eram vidrias cultu-
ras, em estdgios diferenciados de contato, favorecendo entre os anos
1930 e 1970 a populagio do Posto Indigena Fraternidade e vivenciasse
o desencanto e a estrutura das formais originais de suas culturas
(Umutina, Pareci e Nambikwara).
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Analisando os fatos que ocorreram na histéria dos Umutina, apesar
da tragédia lastimdvel que decorreu do contato com a sociedade coloni-
zadora, o povo Umutina conquistou grande avanco, teve sabedoria e
estratégias para sobreviver ap6s o processo de colonizagao devastadora.
Hoje a populag¢io vem aumentando, totalizando cerca de 480 pessoas.
Este aumento ¢ significativo para um povo que no passado teve o regis-
tro de ter chegado apenas 23 pessoas. E relevante enfatizar que essas
pessoas tiveram papel imprescindivel no processo histérico para a conti-
nuidade de novas geragdes dos Umutina.

Atualmente, o povo Umutina passa por um processo de revitaliza-
¢ao de préticas e costumes tradicionais, desenvolvidos por seus ances-
trais e, assim, vém ressignificando vérios aspectos culturais adormeci-
dos, como as dangas, os resguardos, os rituais e outros. A lingua materna
tornou-se matéria obrigatéria na escola da aldeia e estd sendo repassada
através dos ancioes que ainda estao vivos.

Foi a partir dos anos 1990 que se iniciou o didlogo com relagao a
cultura, entretanto, enfrentaram conflitos entre si sobre que cultura
ensinar para as criangas. Os professores juntamente com os ancioes
idealizaram e deram corpo a um pacto universal dentro do territério
indigena Umutina, com objetivo de fortalecer a cultura dos Umutina
e trazer de volta usos e costumes. A partir daquele momento, os que
morassem ¢ nascessem ali, seriam considerados Umutina. Esse
processo de pactuagio quanto a autodenominagéo e afirmagio cultu-
ral passou-se a chamar de Unificacio dos Umutina. As liderangas
tiveram um papel fundamental, sabendo conduzir com sabedoria esse
processo de convivéncia.

Esse foi um marco da histéria Umutina, momento importante
para a autoafirmacio da identidade dos Umutina enquanto povo, cuja
cultura estava adormecida e, ap6s acordo firmado, péde revitalizar
processos culturais que estdo na memoéria dos ancides e que sio muito
importantes para a sobrevivéncia cultural do povo.

Os saberes culturais comegaram a fluir e serem ensinados pelos
ancides da época, que sio detentores do conhecimento. Eles foram para
a escola ensinar a lingua materna, contar as histdrias e mitos, a confec-
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¢ao de artesanatos, a danca dentre outros. Este processo foi fundamen-
tal para o povo se reorganizar e reafirmar a sua identidade cultural.

A realizagio desta pesquisa foi baseada em oficinas, atividades de
campo, didlogos com os ancies, apresentagio do trabalho para a comu-
nidade com os jovens da Escola Indigena Jula Paré, na aldeia Umutina,
dando énfase aos conhecimentos tradicionais (cosmologia indigena,
medicina tradicional e cultura e natureza). A oficina surgiu a partir do
didlogo com os jovens da escola Jula Paré, em 2011, discutindo os
problemas e os desafios relacionados aos conhecimentos tradicionais e
sua relagao com a cosmologia Umutina. Como a juventude Umutina
percebe esses aspectos na atualidade, relacio entre natureza e cultura, as
crencas, a sua interagao com esses elementos, os remédios tradicionais
que estao sendo menos consumidos na comunidade.

Constata-se uma grande mudanga aos aspectos culturais nas alti-
mas décadas. Os préprios jovens, entdo, manifestaram o interesse de
conhecer, aprender e valorizar os conhecimentos tradicionais, sendo
multiplicadores de esse saber milenar.

Objetivo da atividade com os jovens foi, portanto, despertar e valo-
rizar o espaco geogrifico e o conhecimento tradicional. Registrar e
transmitir para os jovens da comunidade como ¢é importante saber,
conhecer, respeitar e estar em contato com a natureza, enfatizando os
eixos essenciais: escutar, perceber, falar e transmitir.

Houve a participagio dos jovens nesse processo cerca de setenta
jovens, que sao estudantes da escola Indigena Jula Paré.

Os temas foram entdo distribuidos para cada turma do ensino
médio. O 1° ano, Medicina Tradicional; 2° ano, Cultura e Natureza e
0 3° ano, Cosmologia Indigena.

Em sequéncia teve explica¢ao do trabalho da pesquisa aos jovens
estudantes. O trabalho teve a participagdo de pessoas mais velhas da
comunidade, por meio de entrevista, didlogos, aprendizagem sobre a
preparagio das ervas medicinais, as histérias e mudangas que ocorreram
a0 longo dos anos. As visitas ocorreram em trechos da mata para conhe-
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cer as ervas, bem como as nascentes e aonde desdgua o rio que fica
dentro do territério Umutina.

Apresentagao e socializa¢ao da atividade de pesquisa para os demais
estudantes do ensino fundamental, para os pais e para a comunidade
em geral. Cada turma explicou o tema desenvolvido e relacionado a
medicina tradicional, amostra dos remédios que foram preparados, a
cultura e a natureza, como os Umutina viveram neste ambiente utili-
zando e interagindo, a cosmologia indigena como os antigos pensavam
em relagao a essa questao e a concepgao dos jovens na atualidade. “Com
essa atividade aprendemos e conhecemos um pouco da cosmologia do
nosso povo, de como eles acreditavam muito antigamente e hoje isso
nao ¢ preservado mais por muitos jovens da nossa comunidade”, disse
um dos estudantes.

Por fim, a etapa de socializagio dos resultados da pesquisa contou
também com a participa¢do de liderancas, cacique e membro da comu-
nidade, que fizeram suas consideragdes. De acordo com eles, é grande a
importancia do trabalho realizado, para que esse conhecimento seja
transmitido (o conhecimento tradicional Umutina) para as novas gera-
¢oes e demais pessoas da comunidade.

Segundo os jovens por meio do didlogo com os mais velhos, eles
aprenderam e conheceram sobre a cosmologia Umutina e o cotidiano das
praticas de seu povo. Com as mudangas que ocorreram nas ultimas déca-
das, muitas dessas préticas nao tem sido mais mantida pela comunidade.
“A cada dia que passa vai acabando esse ‘acreditar’ nas coisas sobrenatu-
rais, por parte dos jovens, que nao levam a sério as coisas que acontecem
dentro e fora da natureza”, disse um dos estudantes. “Adquirimos mais
conhecimentos, o trabalho me fez interagir com nossos ancides, nos
envolveu com a natureza e sua medicina natural, as histdrias, enfim revi-
ver a cultura” acrescentou outra estudante da equipe da pesquisa.

“Vimos que ¢ necessdrio trabalhar isso na comunidade escolar e
também os pais estarem ajudando, contribuindo com os seus conheci-
mentos dentro e fora da escola para que as futuras geragoes crescam
ouvindo histérias e as respeitando”, destacou Edna Monzilar, professora
da escola Jula Paré.
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Os resultados alcangados com a pesquisa realizada parecem mesmo
indicar que é preciso trabalhar mais os conhecimentos tradicionais
dentro do espago escolar e no espago externo da aldeia. Muitos dos
relatos oferecidos pelos estudantes ao final refor¢am essa leitura, como
se pode ver abaixo:

Os jovens devem levar mais a sério, porque isso faz parte da nossa cultura
e que as geragdes futuras possam saber da nossa histéria e para mostrar
para as pessoas mais velhas que os jovens sdo interessados com a cultura
e histéria do povo Umutina.

Obteve-se o conhecimento mais aprofundado sobre a histéria do nosso
povo, principalmente a “espiritualidade e crenca dos Umutina”, bem
como aprender a fazer remédios que eu nio sabia e vi o quanto é impor-
tante preservarmos as nossas cabeceiras. Em relacio a espiritualidade e as
crengas também foi relevante para o grupo saber dos fatos, as histdrias
tristes do nosso povo, acontecimentos agraddveis e desagraddveis.

Com relagio aos remédios tradicionais, pudemos aprender e conhecer os
remédios que antes nio conheciamos saber como prepard-los, isso ajuda
para que nio se perca o nosso costume cultural (Depoimentos de estu-
dantes indigenas).

No passado, o povo Umutina se valia mais de seus conhecimentos
tradicionais. O senhor Anténio Uapodonepd nos relatou: “os remédios
tradicionais eram muito usados pelos antigos indios Umutina” (entre-
vista realizada em novembro de 2011). Apds o contato com o nio indios
(wassy) que foram trazendo vdrios objetos e com isso surgiram os remé-
dios farmacéuticos.

Segundo a senhora Simone Tan Huare, hoje em dia 90% da popu-
lagio Umutina procura mais a farmdcia, 10% ainda usa os remédios
tradicionais da nossa mata. “E importante realizar oficinas de remédios
tradicionais para que os jovens conhecam os remédios de nossa mata e
que transmitam para as novas geragoes, para que nio permanega no
passado”, destacou ela.

Para os jovens ¢ importante aprender e conhecer o conhecimento
tradicional do povo, trazendo a participagio dos mais velhos, pois,
compreendem que os mesmos sdo bibliotecas vivas de nossa histéria
para manter a cultura.
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Foi impressionante e muito significante para nds, pois conversamos com
as pessoas mais experientes da nossa comunidade, nos falaram os nomes
e as variedades das plantas medicinais que existe nas matas da nossa
aldeia e nos explicaram como usar, tirar e fazer a preparagio dos remé-
dios caseiros e a forma certa que devemos usar as plantas medicinais
(Depoimento de estudantes indigenas).

E fundamental para nés professores e estudantes, poder observar
que as nossas matas sao como uma farmdcia cheia de remédios naturais,
que ndés nao conhecemos. Através deste estudo foi possivel conhecer
remédios e a importincia deles para nossa vida. Descobrimos que nao
basta s6 conhecer, mais colocar em prdtica tudo aquilo que aprende-
mos. Abaixo, segue depoimento de um dos estudantes, reforcando a
importincia do trabalho para a continuidade dos saberes e fazeres tradi-
cionais Umutina:

Fortalece os nossos conhecimentos, tudo o que nao sabfamos e nem utili-
zdvamos fazendo com que as plantas medicinais nio caiam no esqueci-
mento, e nds que somos as geracdes do agora e amanha nio deixarmos
morrer porque temos uma farmdcia com remédios naturais e podemos
fazer um bom uso de todos eles.

A pesquisa com os jovens dando énfase & Cultura e Natureza visou
o fortalecimento do conhecimento para as novas geragoes ser conhece-
dores da sua histéria. Através do didlogo, compreenderam como os
Umutina se relacionam com a natureza, as familias que residiram neste
lugar, antes deles e de seus pais, bem como as mudancas que ocorreram
a0 longo dos anos. Alguns lugares de referéncia merecem maior atengao
na pesquisa, caso da estrada e do rio Dezoito.

De acordo com o relato do senhor Edson Monzilar (entrevista em
setembro de 2011) sobre a estrada e rio Dezoito:

Antigamente tinha uma picada aonde era que os Umutina andavam, que
hoje nem existe mais. Depois que os mais velhos que jd faleceram safram
14 do Posto Velho, perto do rio Bugres, desceram todos para a Humaitd
assim foi feito uma picada, que ia parar 14 no rio Bugres. Como os
Umutina nao paravam em um s lugar vieram para ¢4 no ano de 1918 ¢
acabaram encontrando o rio e que por isso se chama rio 18. Antigamente
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o rio 18 tinha vdrios pocos profundos, cheguei até de ver, curadores
entrarem na dgua para verem ou conversarem com coisas estranhas.

O Sr. Edson ressaltou que as casas foram construidas do outro lado
do rio, depois que Otaviano Calmon trouxe os Parecis, exatamente no
ano de 1920, “foi ai que comegaram construir suas casas’.

De acordo com senhor Vergilio Monzilar (entrevista em setembro
de 2011):

O rio Dezoito tem esse nome devido, que aqui antigamente aqui na passa-
gem tinha 18 pés de buriti, e que hoje tem apenas dois. Antes ninguém
tinha parada, sempre mudavam de lugar, entao foram 14 perto da cabeceira
safram logo de 14 porque o povo mais velho, diziam para ele, que antiga-
mente, tarde da noite sempre ouviam galos cantar, boi berrar, gente conver-
sando. E sempre que acontecia algo estranho eles iam ver com bastante
gente, para ver o que era e nio viam nada e acabavam saindo dela porque
ficavam com medo. Entdo o povo antigo que ji faleceram como Emiliano
Calomezoré, Antdnio Corezomaé, Jorge Monzilar, dizia que l4 acontecia
tudo isso porque 14 tinha ouro. Por isso esse lugar é encantado.

O Sr. Vergilio destacou as primeiras familias que moraram do
outro lado do rio Dezoito, “foi 4 familia do Senhor Pedro Monzilar, o
seu tio, dois anos a trés anos, se passaram depois foi a familia do senhor
Floriano e Valdemar, passados alguns tempos se mudaram para Retiro.
Depois que todos foram embora, ficou somente o Senhor Pedro, que
morava, onde hoje é a casa do Senhor Edson Monzilar”.

Abaixo, segue o relato de Luiz Fernando sobre o tema (entrevista
realizada em setembro de 2011):

Vou contar o que os avés, os mais velhos contaram, quando crianga
gostava muito de ouvir histérias, e de ficar sempre junto com os mais
velhos, nas festas, nas cagas e na roca. Na época nio tinha essa aldeia
onde atualmente moramos primeiro, a moradia era no Posto Velho
depois foi para Umaitd Velho era onde antigamente faziam telhas de
barro, tijolos, e tudo era feito pelo nosso préprio povo. E a estrada come-
¢ou, porque antes nio tinha carro, trator, era somente carro-de-boi que
era utilizado para transportar os materiais e antes a estrada era bem mais
estreita que passava mais para cima do cemitério, entdo devido tudo isso,
abriram essa estrada que tem até hoje.

Devogao, arte e territério



215

Luiz Fernando ressaltou que seus avos contavam que o rio Dezoito
tem esse nome, porque foi encontrado no ano de 1918. Mas também hd
quem diga que se chama assim porque existiam 18 pés de buritis na
passagem. E que antigamente esse rio era muito profundo e os Umutina
batiam timbé nesse rio, todos os anos, na quinta-feira no més de abril,
para comer peixe na sexta-feira Santa. Associada essa prética de pesca
tradicional, hd também outra versao para explicar o nome dado ao rio.
Assim, de acordo com a entrevista realizada com o senhor Lalico (2011):

O rio Dezoito tem esse nome porque encontraram 18 indios batendo
timb6 no cérrego bonito 14 na cabeceira. Devemos preservar o nosso rio,
que ¢ limpar, nio jogar lixo na beira do rio. A estrada foi aberta na época
de Otaviano Calmon. As primeiras familias que morou do outro lado do
rio 18, foi & familia do senhor Floriano, Pedro Monzilar Senhor Augusto
e Valdemar.

Conforme relato da Senhora Carminda Monzilar (entrevista reali-
zada em setembro de 2011):

Antigamente na passagem tinha 18 pés de buritis, ¢ que hoje existem
apenas dois pés de buritis. Antigamente os mais velhos diziam que na
cabeceira tinha uma Bahia encantada e que os parentes dela os mais
velhos, dizia que escutavam animais cantar, como galos, viam zebras,
cobras. E tudo acontecia porque na época dos revoltosos, bateu na beira
do rio Bugres alguns fugiram com ouros ¢ esses que fugiram fizeram um
buraco 14 no retiro, colocaram ouro dentro de tacho de barro. E esse ouro
acabou ficando enterrado e nunca mais ninguém tirou. E por causa disso
que quando chegavam nessa Bahia onde o ouro foi enterrado, os mais
velhos viam coisas estranhas, quem contava era o senhor finado Maxip4,
ele contava muito sobre essa Bahia. Onde o mesmo morou 4 hd muito
tempo e chegou de ouvir algo estranho.

D. Carminda disse que as primeiras familias a morar do outro
lado do rio Dezoito foram a familia do Senhor Fermino. Depois de
algum tempo sairam de 14 foram morar na cidade. Depois foi a finada
Rita e Valdemar que fez sua moradia e depois foi o senhor Vergilio, e
assim por diante.

O senhor Alcir Corezomaé (entrevista realizada em setembro de
2011) relatou:
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A histéria do nosso povo, que nio se lembrava do por que do significado
do rio 18, mas podemos proteger o nosso rio, ¢ nio derrubar drvore na
cabeceira do rio, principalmente pé de buriti e assai, porque sao eles que
puxam dgua. Quem morou do outro lado do rio 18, foi & familia do
Senhor Floriano, Valdemar, Tomé e a D. Juventina.

Em rela¢io a estrada, com o mesmo nome, essa foi aberta para
transportar produtos alimenticios (farinha, milho, arroz etc.) para
vender na cidade como forma de sobrevivéncia, bem como para viajar.

Consideragoes finais

Os relatos acima constituem uma parte das histdrias vivenciadas
pelos Umutina, ao longo de sua histéria. A pesquisa com os estudantes
do ensino médio da escola indigena Jula Paré permitiu que essas hist6-
rias fossem repassadas a juventude, auxiliando-os a entender as mudan-
cas da atualidade. Para os jovens é uma vivéncia Unica, na qual intera-
giram com os mais velhos, estiveram no local da nascente do rio
Dezoito, no ponto em que esse desdgua no rio Laripo (Paraguai). Ao
realizar essas atividades, os jovens conheceram e aprenderam a riqueza
existente na aldeia e principalmente de conhecer a histéria de seu povo.

Essa pesquisa busca fortalecer o conhecimento do povo
Umutina, da comunidade escolar ao conhecer saberes dos nossos
ancestrais, os processos de mudancas e transformagio que acontece-
ram no decorrer dos anos como o povo protege o conhecimento
tradicional, a busca de alternativas dentro do territério e de manter
viva e sustentdvel a cultura para que as novas geragdes possam multi-
plicar e usufruir desse patriménio.

A veracidade da pesquisa se dd a partir de relatos dos indigenas
Umutina, a participacio efetiva dos jovens que estuda na escola Jula
Paré e fontes bibliogréificas para o desenvolvimento da mesma. Mostra
a vivéncias e a sustentabilidade do povo, a busca de estratégias, alterna-
tiva para viver e valorizando o espaco territorial.

E fundamental, pois, trata de um registro contado pela prépria
indigena e que vai contribuir com a comunidade e a juventude da aldeia.
Diante das influéncias da sociedade moderna e o processo histérico
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vivenciado, os Umutina estdo reconstruindo a suas histdrias, ressignifi-
cando os saberes milenares dos antepassados para servir de instrumento
e identidade cultural do povo Umutina. A ressignificacao da cultura
para o povo Umutina é um marco histérico de modo a manter o sustento
para viver e garantir a sustentabilidade, nas dimensbes social, territorial
e ambiental.

Embora nido ¢ falada fluentemente a lingua nativa, tem se feito
trabalho em conjunto, incentivando as criangas e jovens a praticar a
cultura original dos Umutina. No entanto, a revitalizacao da cultura é
fundamental, pois, entendem que se a cultura estiver sendo repassada
para as novas geragoes, a juventude se tornard conhecedora e protago-
nista da sua histéria e de seus valores. E um rico trabalho, cheio de
significado, a comunidade tem participado e acreditado na eficiéncia da
escola como espago para revitalizagdo de suas préticas culturais.

Nesse sentido, observa-se grande avango, pois muitos dos jovens jd
se pintam e cantam sem nenhum tipo de receio, até os adultos estao
participando e valorizando a cultura Umutina.
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Povos indigenas do Cerrado: media
documentation da lingua e cultura indigena
Xerente (Jé) através da rede social facebook

Rodrigo Guimaraes Prudente Marquez Cotrim

de dados bilingue, em uma rede social online, a partir da ativi-
dade de documentacio linguistica do Xerente, lingua perten-
cente a familia Jé central (Rodrigues, 1986). Esta base de dados destina-
se, principalmente, ao uso por professores, alunos e demais membros da

I : ste trabalho discute o desenvolvimento colaborativo de uma base

comunidade de fala Xerente.

A atividade de documentagao linguistica para a elabora¢ao de uma
base de dados de conhecimentos Xerente se baseia nas propostas de
Himmelmann (1998). Inclui, assim, a observacao, gravacio, anilise e
sistematizacao de eventos sociolinguisticos Xerente, observados durante
viagens de campo realizadas a partir de 2009, até o presente momento,
na Terra Indigena Xerente, localizada a aproximadamente noventa
quilémetros de Palmas, capital do Estado brasileiro do Tocantins.

Os eventos tradicionais documentados integram uma base de dados
criada a partir da interface de alguns programas da internet que compor-
tam a estrutura¢do e compartilhamento desta base de conhecimento
Xerente dentro do Facebook. Incluem-se, aqui, arquivos digitais de dudio,
video, texto e imagem, os quais vém sendo traduzidos, transcritos e anali-
sados colaborativamente com professores bilingues Xerente. Por se carac-
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terizar por uma abordagem multifacetada para o armazenamento e
andlise de arquivos linguistico-culturais, esta base utiliza-se de propostas
e ferramentas da documentagio linguistica, da andlise linguistica e da
lexicografia. O compartilhamento de dados fica a cargo de uma série de
plataformas e aplicativos virtuais. O desenvolvimento de uma base de
dados online Xerente, realizado a partir da experiéncia dos préprios
membros indigenas com a documentagio de seus conhecimentos, tem o
intuito de contribuir com a revitalizagio da lingua-cultura deste Povo.
Esta base visa, portanto, & documentagio e revitaliza¢io, em tempos de
comunica¢io global, da lingua-cultura Xerente, bem como ao possivel
desenvolvimento de material de ensino, por professores bilingues Xerente,
a partir de um banco de dados compartilhado.

O presente trabalho se estrutura da seguinte forma: a secio, a
seguir, descreve um panorama de eventos realizados durante o Dasipe,
grande festa tradicional do Povo Xerente, demonstrando um pouco da
riqueza do universo lexical presente no mesmo. A segio 2 descreve as
fontes consultadas para a elaboracio da presente proposta de documen-
tacao e estruturagio de uma base de dados. A se¢ao 3 descreve a estru-
tura deste banco de dados denominado ‘Diciondrio Xerente’, e disponi-
vel no www.dicionarioxerente.com/facebook.

Os Xerente no Dasipe

A grande festa do Dasipe retine as principais performances socio-
culturais do povo e conta com representantes de todas as aldeias Xerente
—em um total de sessenta e quatro. Os eventos tradicionais realizados
durante o Dasipe incluem: discursos tradicionais proferidos pelos Wawé
(ancidos) e liderancas da festa, o ritual de nomea¢io masculina e femi-
nina, as corridas de tora de buriti, as cantigas de roda dos aikde (crian-
cas), a preparagdo da carne moqueada, a festa de Wakridi (preparagao
para as nomeacgoes), a danca do Padi (“Tamandud’, ser mitoldgico
Xerente), a reunido dos guardiées do mato, a “luta” dos guerreiros
Xerente, dentre outros.

Durante o Dasipe, o Povo Xerente se integra em uma grande
Aldeia e parentes das outras improvisam pequenas cabanas feitas de
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palha de buriti no pdtio central, denominado Wari (nome dado a antiga
casa de encontros de rapazes solteiros). Todos se pintam para se distin-
guirem os seus seis ‘clas’ (dasiwawi mno), os quais sao divididos igual-
mente em dois ‘partidos’ ou “metades” (dasimpko mno). As duas meta-
des Xerente sio nomeadas Doi e Wahiré, associadas ao ‘sol’ (bda:
também ‘deus’) e a ‘lua’ (wa), respectivamente. Entre elas, os seis clas se
distribuem em duas partes iguais: Krito Tdékwa, Kbazi Tdékwa, Kuzdp
Tdékwa, de um lado, e Krozake Tdékwa, Wahiré Tdékwa e Kréprehi
1dékwa, de outro. Acrescenta-se que as pinturas corporais sao diferentes
em cada um dos partidos, prevalecendo o circulo, na metade Do, e o
tragado, que identifica os clas da metade Wahiré.

Durante o Dasipe, membros de cada cla recolhem o material utili-
zado para a pintura corporal, como o ‘jenipapo’ (wdékra), o ‘pau-de-leite’
(arémsku), o ‘urucum’ (bd) e o ‘carvao’ (wdépro).

Durante o referido evento tradicional Xerente, realiza-se a festa de
nomeagao masculina e feminina, quando cada um dos partidos Xerente
autoriza a “doa¢io” de determinados ‘nomes proprios’ (danisize mna), os
quais sdo repassados a cada nova geracdo. Esses nomes sio responsdveis
pela organizacio sociocultural Xerente. Esses nomes proprios geral-
mente se referem a elementos da natureza, como nomes de plantas e de
animais (ou de suas partes) e, também, se referem a determinadas habi-
lidades e caracteristicas de seres do universo natural da cosmovisio
Xerente. Cada nome prdprio possui um ‘cintico de nomeagao’ (dandkré
danisize wam hd), uma espécie de “registro de identidade” do nome
recebido. A escolha dos nomes e a permissao ou nao de sua utilizagao
sao determinados pelos clas. Os nomes estao, ainda, relacionados as
“formas de respeito” e as formas de tratamento em Xerente. Essas
formas sao utilizadas antes dos nomes préprios ou, ainda, os substituem
em alguns contextos de uso como, por exemplo, 7noré’ (forma de
respeito ao irmao mais novo de homem), e Zumre’ (forma de respeito
ao irmao mais velho de homem).

Os principais ‘rituais comunitdrios’ Xerente (zkwé sipséze) levados a
cabo durante o Dasipe sao a festa de nomeacao masculina (kwatbremi
nisize mno) e feminina (bakté nisize mno), a ‘corrida de tora’ (kiiwdé na
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dawra) e o ‘batizo do milho’ (ndnmdizu). Elementos naturais importantes
$30 0 ‘coco’ (n7d), a ‘mandioca’ (kupa), o ‘milho’ (ndnma), o ‘buriti’ (pizu
wdé). O pizu wdé (‘buriti’), por exemplo, além de ser alimento dos
Xerente, € utilizado na construcao de suas ‘casas’ (kr7), usado como ‘remé-
dio tradicional’ (akwé sikunmaze), nos ‘artesanatos’ (akwé nim romkmdik-
wamdar) e é, também, elemento essencial na ‘corrida de tora’ (buiwdé na
dawra). Todas as toras utilizadas na “corrida” sao ornamentadas a partir
de dois desenhos: do ‘jabuti’ (“Steromkwa”) e da ‘sucuri’ (“Htdmha”),
nomes dados a cada uma das metades cerimoniais da corrida de tora. Esta
corrida é realizada, por exemplo, durante a ‘festa de nomea¢io masculina’
(danokré dasipsé wam ha), evento no qual o Padi (“Tamandud”), um ser
da mitologia Xerente, conforme jd apontado por Nimuendaju (1942), se
apresenta para a comunidade.

Comidas tipicas dos Xerente sao a ‘mandioca’ (kupa), a ‘abébora’
(kuzapo), a ‘banana’ (hespokra), o pao-da-terra ou “pao dos akwe” (kupa-
kbuzbré), feito a partir de farinha de beiju assada, o ‘grolado’ (kupakroz-
bré), espécie de mingau feito com beiju e fruto de buriti, e a ‘carne
moqueada’ (ini zaza), assado defumado envolto em folha de bananeira,
feito sobre a brasa, em buracos na terra e principal prato da culindria
Xerente durante a realizagao do Dasipe.

A economia da comunidade é ressaltada durante o evento Xerente
que provém, principalmente, da plantacio de ‘roga de toco’ (akwé bru),
e da produgao de ‘artesanatos’ (romkmdkwamar) feitos, sobretudo, de
‘buriti’ (pizu), ‘pau-brasil’ (brutu), ‘tiririca’ (ake ~ apto, antiga moeda do
povo Xerente), ‘embira’ (kwmnré ~ wdénro) e ‘capim-dourado’ (duipre -

dui kbuzi).

Apesar de informagdes nao confirmadas, hd, hoje, cerca de 3.000
pessoas compondo a populagdo Xerente, sem especificagao daqueles que
casaram com membros de outras etnias ¢ se mudaram para outras
aldeias, bem como daqueles que vivem em cidades como Tocantinia
(K7ikahd), Miracema do Tocantins (Krikahi dawana hi), Palmas (Akwe
krikahdzawre wam hd) e em Goiania (Krikahdzawre).
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Fontes para a elaboracao de uma base de conhecimento
Xerente

H4 pouco material de documentagdo falado e escrito na lingua
Xerente. Nao obstante a lingua Xerente possuir contribui¢ées de algum
material linguistico e antropolégico, nao hd quase nenhum material de
cunho documental ou lexicogréfico.

Em um passado recente, em tentativas de trabalhos de cunho lexi-
cografico, encontramos, por exemplo, uma pequena lista de vocabuldrio
em Sécrates (1892), um vocabuldrio e algumas “notas para a gramdtica
Akwén”, de Viana (1927), a apresentagio de alguns itens lexicais ao
longo do trabalho de Nimuendaju (1942), uma lista vocabular unidire-
cional (Portugués-Xerente) em trabalho sobre a fonémica Xerente de
Mattos (1973), um vocabuldrio denominado “escolar” proposto por

Krieger e Krieger (1994).

Mais recentemente, encontramos alguns estudos sobre a descrigao
fonético-fonoldégica (BRAGGIO, 2005; SOUZA, 2008), sobre a morfo-
logia (BRAGGIO, 2010; SOUSA FILHO, 2010; MESQUITA, 2010;
SIQUEIRA, 2010) e sobre o ensino de linguas em contexto bi/trilingue
intercultural para professores Xerente (COTRIM, 2012), os quais
certamente contribuirdo para a realizagao deste projeto de documenta-
¢ao linguistica, este sim inexistente, nao fossem os esfor¢os pessoais de
professores, alunos e liderancas indigenas Xerente.

Assim posto, as fontes documentais para a elabora¢ao de uma base
de dados documental do conhecimento Xerente provém, principal-
mente, do registro de eventos de fala Xerente durante a realizagao de
festas, rituais e performances tradicionais, como as realizadas durante a
festa tradicional do Dasipe, as quais incluem a documentagao e a trans-
crigdo, tradugdo e sistematizagao de cantigas, discursos tradicionais,
nomeacoes, feitos alimentares, dancas, corridas e brincadeiras tradicio-
nalmente Xerente.
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Documentagio linguistica e descri¢ao linguistica

A documentagio linguistica tem por objetivo o registro de prdticas
linguisticas e de tradiges de uma comunidade de fala, conforme discu-
tido em Himmelmann (1998). Estes objetivos se referem, principalmente,
segundo Drude, Gabas e Galucio (2007, p. 11), ao registro da diversidade
das linguas “nos seus contextos culturais, criando acervos digitais para
multiplos usos, inclusive em programas que visam o resgate linguistico.”

Os procedimentos usados na documentagio linguistica de dados
primdrios, por exemplo, conforme Himmelmann (1998), incluem a
observacio participante, a elicitago, registro, transcri¢io e tradugio de
dados primdrios, visando a documentagao linguistica. Por sua vez, a
descricdo linguistica comporta, em seus procedimentos, a andlise foné-
tica, fonoldgica, morfossintitica e seméntica da lingua, sendo uma
atividade descritiva, visando a descri¢ao linguistica e & possivel produ-
¢ao de gramadticas, diciondrios e coletineas de textos.

Para Himmelmann (1998: 169),

[O] conceito de documentagio da linguagem como um campo de
pesquisa e atividade linguistica prépria se baseia no pressuposto de que
as prdticas linguisticas e tradi¢oes de determinada comunidade de fala
sdo dignas de documentagio da mesma forma que os aspectos materiais
de sua cultura (artes e artefatos) sio geralmente considerados merece-
dores de documentagdo. O objetivo de uma documentagio da lingua-
gem ¢, dessa forma, fornecer um registro completo das préticas linguis-
ticas caracteristicas de uma determinada comunidade de fala. Prdticas
e tradi¢des linguisticas se manifestam de duas formas: 1) no comporta-
mento linguistico observdvel, manifesto na intera¢io cotidiana entre os
membros da comunidade de fala e, 2) no conhecimento metalinguis-
tico dos falantes nativos, manifesto na sua capacidade de fornecer
interpretacées e sistematicidade as unidades linguisticas e aos eventos
(tradugio minha).

Himmelmann (1998) ressalta que qualquer pesquisa linguistica
que envolve colegdes de dados linguisticos primérios pode, em princi-
pio, contribuir para a documenta¢ao da linguagem, independentemente
do objetivo especifico da pesquisa. Esta a¢do se torna ainda mais rele-
vante em relacio as linguas ameagadas, como a lingua Xerente, para a
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qual se tem observado um processo rapido de desvitalizagao e obsoles-
céncia linguistica, conforme aponta Braggio (2005).

Ressalta-se a importincia fundamental da atividade documenta-
tiva que pode (e deve) assegurar que dados primdrios sejam acessiveis e
Uteis para uma ampla gama de potenciais usudrios, incluindo, princi-
palmente, a prépria comunidade de fala, a qual certamente se interessa
pelo registro de suas prdticas e tradigoes linguisticas, além de serem os
principais atuantes na revitaliza¢ao de sua lingua-cultura.

Base de dados: estrutura da base de conhecimento Xerente

Para a estruturacio de uma base de conhecimento Xerente, lanca-
mos mio de apontamentos feitos sobre documentagio linguistica em
Himmelmann (1998), Wittenburg ez a/. (2004a), Gippert, Himmel-
mann e Mosel (2006) e Drude, Gabas e Galucio (2007).

A presente atividade de documentagio da lingua-cultura Xerente
envolve pesquisas de campo, transcrigdo, traducio e sistematiza¢ao dos
dados, bem como o armazenamento e compartilhamento de dados e
banco de dados por meio de midias digitais.

Com o auxilio de midias digitais, a elaboragio de uma base de
dados vem sendo tecida com o auxilio da rede social virtual Facebook,
conjugada ao uso de aplicativos e de freewares como Wicciondrio, Wiki-
pédia, Docs, Prezi, YouTube e Diccionario, aplicativos e programas de
banco de dados compativeis com a plataforma (wiki) escolhida.

Para a elaboragao da presente base de dados langa-se mio, ainda,
além de procedimentos da documentagio linguistica e de ferramentas
das tecnologias da informagao, de conhecimentos da lexicografia e da
terminologia, bem como da andlise linguistica de dados primdrios.

O material do banco de dados digital inclui textos orais, escritos e
visuais produzidos por professores e alunos Xerente em eventos tradi-
cionais, cotidianos ou nao. Assim, a andlise, traducio e transcricao dos
rituais, festas tradicionais, discursos tradicionais, festas de nomeacio,
pinturas corporais, atividades culturais que envolvem a corrida de tora,
a preparagdo de comidas e de remédios tradicionais, cAnticos e dancas
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culturais, a feitura de artesanatos, vem sendo realizado com primazia
por conhecedores da lingua-cultura Xerente.

Nesta base de conhecimento estido incluidas, ainda, informacées
sobre o sistema linguistico Xerente, como o de sua fonologia, morfos-
sintaxe e léxico.

Ressalta-se, neste empreendimento de cardter tecno-etno-linguis-
tico-documental, denominado ‘Diciondrio Xerente’ (dicionarioxerente.
com/facebook), que este é um trabalho realizado colaborativamente por
conhecedores da lingua-cultura Xerente, professores e alunos indigenas.

dicionarioxerente.com/facebook

‘Diciondrio Xerente’ é o nome de uma pdgina online produzida a
partir da rede social Facebook em conjunto com aplicativos virtuais
livres. Esta pdgina é um espago de armazenamento e compartilhamento
de dados, gerenciado por quatro professores e duas professoras indige-
nas Xerente, os quais auxiliam em sua composi¢do e participam de
todas as etapas do processo documentativo de sua lingua-cultura.

O espago virtual em questao, apesar de sua denominagio em rede
social virtual, se apresenta menos como um diciondrio per si — apesar de
também ser espago de compartilhamento de atividade de descrigao
linguistica, como a elabora¢io de ‘entradas’ de diciondrio — e mais como
a estruturagdo de um banco de dados, incluindo o registro, transcri¢ao,
traducao e andlise de rituais, celebragoes e performances tradicionais do
Povo Xerente, tarefa da atividade de documentagao linguistica.

Dentre o material documentativo Xerente presente nesta base de
dados destaca-se, por exemplo, o discurso tradicional Xerente, realizado
em vdrias instincias da cultura deste Povo, como durante o funeral, a
corrida de tora e o pronunciamento antes, durante e depois de eventos
e rituais tradicionais. A seguir, um exemplo do discurso tradicional de
uma lideranca Xerente, Waw€ Smisuite (Figura 1):
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Figura 1 — Discurso tradicional Xerente
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Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

O banco de dados Xerente apresenta, ainda, a documentagao da
pintura corporal Xerente, tida como simbolo principal da organizagao
social do Povo. A sociedade Xerente destaca-se por se dividir em seis
‘clas’ (dasiwawi mné), distribuidos em duas ‘metades’(dasimpko mna),
Dot (Sol) e Wahiré (Lua): Krito Tdékwa, Kbazi Tdékwa, Kuzdp Tdékwa,
de um lado, e Krozake Tdékwa, Wahiré Tdékwa e Kréprehi Tdékwa, de
outro. Os clas se distinguem pela pintura corporal feita com ‘jenipapo’
(wdékra), ‘pau-de-leite’ (arémsku), ‘urucum’ (bd) e ‘carvao’ (wdépro),
conforme demonstrado na Figura 2, a seguir, extraida do banco de
dados do ‘Diciondrio Xerente’:
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Figura 2 — Pintura corporal Xerente
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Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

As criangas Xerente (aikde) também se pintam conforme o cla do
seu pai, j4 que na cultura Xerente, por ser patrilinear, o filho sempre
pertencerd ao cla de seu progenitor e atuard conforme as regras do
mesmo. Na figura 3, a seguir, dado importante da base de conheci-
mento Xerente, referente a ciranda de roda dos aikde durante o Dasipe
e realizada apds a corrida de tora dos homens, e antes da festa de nomea-
¢ao masculina, dois outros grandes eventos tradicionais Xerente que
vém sendo documentados:
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Figura 3 — Cantiga de roda dos aikte ‘criancas’ no Dasipe
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Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

Dentre outros materiais de documentagio da lingua-cultura
Xerente, o banco de dados virtual referido apresenta, ademais, a fala
tradicional de liderangas masculinas e femininas durante, por exemplo,
o pedido de permissao aos espiritos da mata para a realiza¢io do Dasipe,
conforme video documentado e compartilhado no dicionarioxerente.
com/facebook, representado na Figura 4, a seguir. No ritual da luta dos
homens (ambd), Figura 5, podemos obervar, além do ritual em si, feno-
menos prosodicos caracteristicos desta performance tradicional, também
disponibilizada na presente base de dados virtual:
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Figura 4 — Discurso de lideranca cerimonial do Dasipe
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Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

Figura 5 — Luta dos amb4 ‘homem’ no Dasipe
TP (o (T || ey [ o 1 RN

€ 2 C i btos)/wwwfacebookeom,

[Co— R

Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.
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No processo de documentagio linguistica Xerente, ficam evidentes
universos lexicais caracteristicos de determinado contexto sociocultu-
ral. Dessa forma, incluimos na nossa base de dados, a descri¢ao linguis-
tica de dados primdrios, abrangendo aspectos fonoldgicos, morfossinta-
ticos e lexicais do sistema linguistica xerente. A Figura 6, a seguir, é
exemplo de uma ‘entrada’ bilingue, representativa de determinado
universo lexical da sociocultura Xerente, e presente no banco de dados
virtual Xerente. A entrada, em questdo, se refere ao aremsku ‘pau-
de-leite’, utilizado nas distintas pinturas corporais, no cotidiano e nos
rituais tradicionais, bem como utilizado em outras instincias da cultura
Xerente, como na medicina tradicional. Reproduzimos a entrada, a
seguir, tal qual se encontra no hiperlink aremsku_entry, representada
no inicio da Figura 5 anterior:

Figura 6 — Entrada de diciondrio para aremsku ‘pau-de-leite’
[arems’ k" de] aremsku (w dE]I bot L aremsln (wdé) to tahd tanshd iwal nd za

nilora te lamdndr,

Glosg [aremelpwde to tzhi tanehi  pwaln @ oz ndlez tei-famdngr]
Bapdedat={T COP Er3 ADV-ENF 3caldo comCompl Bralzpem 7V fazar

2 Mad Armzlm t6 alove siwawize, dasiwawi hawi za aimd dasiwawi mnd pd dasiwawi (FB O
pardzlaitz sarve parm menstrogio atrazada);

3. Mad Kitd dure dasisdandrlova dat wathlos mnd pibend in6e (FB Serve pra catarn no paito
2 para enfaixar quebradvra de osso);

4, Cultural. O pav-de-laite 2 vhilizado na pntura corporal Xerente para distinewr seus dods
partidos (Dol & Wahirs) 2 sevs seis elds,

Ver: 2 aremslar b. aremsln wdalorturs: ¢ arsmsku “’E“'“E. d. aremskn wa
2. Dot £ W

Foto: Nimnidi Nerente

Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.
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A presente base de dados dos conhecimentos da lingua e da cosmo-
visdo Xerente incluem, ainda, um glossdrio dividido por sons consonan-
tais e vocdlicos da lingua Xerente, bem como um /ink criado através da
plataforma Wikipédia, com ferramentas do afiliado Wikiciondrio, com
o intuito de documentar e compartilhar um pouco da lingua e da
cultura Xerente:

Figura 7 — Integragao do aplicativo Docs, plataforma Wikipedia e
Facebook

Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

Uma caracteristica relevante da presente base de dados virtual, sao
os metadados possiveis de serem gerados mensalmente sobre os que
acessam, “‘curtem” e compartilham informagées do Diciondrio Xerente.
Esses metadados sdo categorizados por género, idade e localizagio
geogréfica. Na Figura 8, abaixo, o grafico aponta que o acesso a presente
base de conhecimento ¢é feito por 53% de mulheres de 25-30 anos e por
47% de homens entre 18-24 anos. As cidades de onde o banco de dados
¢ acessado é, também, importante, tendo em vista a concentragao peri6-
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dica de alunos e professores Xerente em Palmas, Tocantinia, Araguaina,
Miracema do Norte e em Goiania:

Figura 8 — Metadados dos webers indigenas por género, idade e locali-
zagdo geogréifica

SESMBUTR D OH 6 Ducnimtonic

Fonte: facebook.com/dicionarioxerente.

Todas essas informagdes fazem parte do banco de dados que vem
sendo estruturado juntamente com pesquisadores, professores, alunos e
a comunidade indigena Xerente. Neste processo, torna-se evidente a
importincia da documentagio das conversas, lembrangas e feitos tradi-
cionais Xerente, seus rituais festivos, alimentares e medicinais, por
exemplo, os quais permanecerao na memoria real e virtual dos Xerente
e demais interessados nos conhecimentos do Povo Xerente, de sua
lingua e cultura.
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Consideragoes finais

Uma resposta a ameaga de morte e obsolescéncia de linguas indi-
genas tem sido a criagdo de uma nova disciplina dentro da linguistica
chamada ‘documentagao da lingua/linguagem’ ou documentagio
linguistica. Himmelmann (1998, p. 166) aponta que “o objetivo de uma
documentagio da linguagem ¢ fornecer um registro completo das préti-
cas linguisticas caracteristicas de uma comunidade de fala dada”, além
de ser um processo complexo que envolve dialogar com os falantes e
trabalhar junto com eles para analisar a lingua em uso e o universo que
perpassa e é perpassado por ela.

Sabemos que pesquisas no campo de documentagao linguistica
possuem cardter interdisciplinar, sendo informadas por uma ampla
variedade de teorias da linguagem relacionadas, unificando métodos e
pontos de vista de vdrios quadros, que muitas vezes sdo tratados como
nao relacionados (c.f. HIMMELMANN, 1998, p. 169). Um fator que
influenciou o surgimento da documentagao de linguas sao as tecnolo-
gias da informacio, que nos permitem criar gravagdes de som e video e
integra-los com texto e material explicativo ou analitico. Esses materiais
tém valor insubstituivel para as comunidades linguisticas e os arquivos
digitais permitem a acessibilidade a partir de qualquer lugar com acesso
a internet, além de os materiais serem facilmente repassados pela rede
ou em CDs e DVDs e as comunidades poderem expressar permissoes
ou restrigdes para controlar o acesso aos materiais.

Uma questdo central a ser sempre levantada na atividade de docu-
mentagao linguistica é a seguinte: como as comunidades indigenas
podem se tornar um paradigma mais central na teoria e na prdtica
documentativa? Além desta, outras se impoéem: o que queremos com
uma base de dados? Com quais objetivos? Para que pessoas?

Com tais indagacoes, a elaboracio da presente base de conheci-
mento Xerente visa a estimular pesquisadores, professores e alunos
indigenas Xerente a autoria da documentag¢io de sua prépria lingua-
cultura, histdria, de seus préprios mitos, crengas, atividades e, sobre-
tudo, de suas histdrias de vida, suas lembrancas e memorias, ademais
de suas festas culturais, sua culindria, seus remédios tradicionais, suas
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musicas, seus artesanatos, plantas e frutas, dentre outros temas rele-
vantes para a comunidade.

Concluo, assim, que o processo de documentagio linguistica deve
ser visto como perpassado pela expressao dos seus sujeitos falantes: de
suas percepgoes, emogdes, pensamentos, identidades, conflitos. Os
eventos de fala da lingua Xerente, como de qualquer outra, sdo repre-
senta¢io dos sujeitos e representagio do ambiente, onde hd simbolos,
desenhos, adornos pessoais, pinturas corporais, e através dos quais os
falantes exercem nogoes de espago, dire¢do, tamanho, forma, etc., e
desvelam caracteristicas de uma tradicio histdrica e de sua cosmovisio.
Nao podemos, tampouco, desprezar as dimensoes e as mudangas poli-
ticas, éticas, culturais, linguisticas, socioecondmicas, tecnoldgicas,
dentre vdrios outros fatores, que subjazem ao uso de uma lingua, saben-
do-a diretamente relacionada as fungées sociais, a visio de mundo, a
cultura, bem como a demarcacio territorial de um povo.
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A representagao da cidade na literatura
goiana: uma leitura de hoje estd um dia
morto, de André de Leones

Ewerton de Freitas Igndcio

Raphael Martins Ribeiro

Ninguém chega a ser um, nesta cidade. Mdrio de Andrade — Pauliceia
desvairada

ste trabalho tem por finalidade realizar uma leitura do romance
EHoje estd um dia morto, publicado por André de Leones em

2006, buscando apontar de que forma parte da prosa contempo-
rinea desse autor tem representado o espago urbano cujo referente é um
contexto citadino do interior goiano. Buscamos, ainda, evidenciar a
presenca, na obra, de elementos tipicos da experiéncia urbana contem-
porénea, tais como a depressao e o tédio. Além disso, buscaremos carac-
terizar a influéncia exercida pela cidade de Silvannya sobre seus habitan-
tes e, para isso, serd de grande valia para este trabalho a referéncia tanto
aobrasqueabordam o urbano como ente histérico esocial MUMFORD,
2002; GOMES, 1994), quanto obras que tratam de questoes filos6ficas
ligadas a0 modo de o homem sentir o seu préprio estar no mundo

(SARTRE, 1987; LABERN, 2012).

E possivel observar, no conjunto da obra romanesca do escritor
goiano André de Leones, uma cuidadosa representacao das experiéncias
urbanas vivenciadas por suas personagens. Desse modo é que, em seu
romance Como desaparecer completamente (2011), tem-se exemplo de
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uma linguagem vazada de modo claro, objetivo e direto, que plasma
uma histéria fragmentada, como se fossem cacos de experiéncias —
urbanas — que vao se acumulando até formarem um aglutinado ficcio-
nal permeado de sexo, desencontros e violéncia. J4 no contexto narra-
tivo de Hoje estd um dia morto (2006), obra vencedora do Prémio SESC
de Literatura/2005, o que sucede no enredo nio é muito diferente, uma
vez que se tem, nessa obra, o retrato de cenas que se desenrolam pelos
dominios de uma cidade pequena e em cujas ruas imperam o siléncio e
o tédio, sendo esse, inclusive, um dos motores da narrativa.

Nesse romance, o sexo — entre um casal de jovens, Jean e Fabiana,
— surge como expressao do tédio e da falta de perspectivas, como uma
vélvula de escape da monotonia, do enfado e do torpor existencial que
pairam sobre o ambiente, impregnando tudo a sua volta, sejam paisa-
gens e objetos, sejam as préprias pessoas. Nesse sentido, verifica-se, na
obra, uma estreita analogia entre as personagens e os espacos citadinos
em que suas existéncias se inserem, o que plasma uma narrativa em que
personagem e cidade parece se coadunarem para criar imagens de vivén-
cias urbanas que se desdobram sob a égide de uma paradoxal repulsa e
identificagdo das personagens com a cidade em que elas residem.

Estruturalmente dividido em duas partes, Hoje estd um dia morto
narra a histéria de Jean e Fabiana, adolescentes de 17 anos que estudam
juntos e namoram. A narrativa ¢ relatada por Daniel, narrador-persona-
gem que, embora nio protagonize os fatos narrados, sabe deles por
ouvir falar. A primeira parte do romance se passa em vinte e quatro
horas, durante as quais o casal de namorados faz muito sexo, vdo a aula
no periodo matutino, voltam e almogam na casa de Jean, cujos pais
haviam viajado na manha desse dia, apés o que fazem sexo novamente
e dormem. Tomam banho (ocasido em que também copulam) e saem
para tomar cerveja em um bar. Retornam, cada uma para sua casa,
entediados. Apds o que Jean liga para a namorada e saem de novo, desta
vez em busca de um baseado para fumarem, o que fazem no quarto de
Jean, onde a moga vomita. A segunda parte da obra narra o que sucedeu
ap6s o suicidio de Jean, ou seja, o suicidio, trés anos depois, de Fabiana,
que também mata seu filho de bebé, nascido de suas relagdes com Jean,
que morrera sem saber que seria pai, e mata seu feto de seis meses, que
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teria com o rapaz com quem passara a morar. Desse modo, ela dispara
trés tiros, enquanto seu jovem marido dormia bébado: um na cabeca do
bebé no bergo, o filho que tivera com Jean, outro tiro em cima de seu
umbigo e um terceiro em seu ouvido. Todas essas agées em meio as
construgdes de uma cidade sempre imersa no vazio e no tédio, em cujas
ruas, escuras e frias, as experiéncias urbanas se dao entre pessoas que
estao presumivelmente préximas, mas essencialmente distantes.

Essas figuragoes da experiéncia urbana na prosa de André de
Leones, se por um lado parecem aproximar os seres e o contexto cita-
dino 2 sua volta, por outro lado desvelam aspectos de vdrias vivéncias
balizadas por questoes como a solidao, a auséncia de uma total comuni-
cabilidade entre 0 homem e seus pares, o sentimento de desnorteio, a
auséncia de sélidas referéncias familiares, questdes que, em seu conjunto,
conduzem a uma sensagao de tédio e de desencanto, ji que as cidades
criadas pelo autor constituem espagos amorfos, insossos, parados, em
que nao surge espago para a plena realizacio individual. Trata-se de
lugares urbanos parados como a morte, e na medida em que tais lugares
possuem descri¢do cujo eco se faz notar nas personagens, essas também
se tornem estdticas, paradas e, no limite, mortas, tal como o dia cujo
qualificativo d4 titulo ao livro: morto.

Neste trabalho, nés nos propusemos a analisar a forma como a
pequena Silvannya, cidade ficticia de Hoje estd um dia morto, foi represen-
tada pelo autor. Note-se que essa cidade, embora comporte cardter ficcio-
nal, tem como referente direto a cidade goiana quase homonima, Silva-
nia, cidade natal do autor. Mais do que apenas apreender a descri¢ao
espacial da cidade, buscamos compreender o impacto exercido por ela
sobre o estado de 4nimo de seus habitantes; isso porque, conforme julga-
mos, a forma como o homem enxerga 0 mundo em que vive influencia
diretamente seu bem-estar e até mesmo a imagem que ele constréi de si
préprio. Se seu ambiente nio for suficientemente favordvel, as consequén-
cias podem ser trigicas. Uma cidade morta pode gradativamente trans-
formar seus habitantes, também, em mortos-vivos. Quando se chega a
esse estdgio, muito pouco ¢ necessdrio para tornar suas mortes definitivas.
Bastaria, por exemplo, que amanhecesse um dia morto.
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Nesse aspecto, nosso objetivo ¢ apontar de que forma parte da
prosa contemporanea de André de Leones tem representado o espago
urbano que tem como referente um contexto citadino do interior
goiano, e evidenciar a presenca, na obra, de elementos tipicos da expe-
riéncia urbana contemporanea, tais como a depressao e o tédio. Além
disso, buscaremos caracterizar a influéncia exercida pela cidade de
Silvannya sobre seus habitantes. Para tanto, serd cara ao trabalho a refe-
réncia tanto a obras que abordam o urbano como ente histérico e social
(GOMES, 1994, MUMFORD, 2004), quanto obras que tratam de
questdes filoséficas ligadas a0 modo de o homem sentir o seu préprio
estar no mundo (SARTRE, 1987).

Sobre as cidades e a cidade do vazio

A histéria da cidade, desde seus primérdios, remonta a Antigui-
dade (MUMEFORD, 2004), no entanto, os aglomerados urbanos nos
quais se vive nos dias contemporineos sao fruto da revolugao urbana da
Era Moderna (GOMES, 1994). Tais aglomerados plasmam cidades que
se leem e que também se deixam escrever, posto que sao como palimp-
sestos cujos mistérios nao se entregam por completo ante uma leitura
que se queira Unica. Nessa perspectiva, a cidade configura — a0 mesmo
tempo em que é configurada como — uma linguagem, ou seja, como um
lécus portador de significados textuais e, consequentemente, de sentido,
pautando-se como fonte de leitura, tal como Roland Barthes (1987) a
concebeu: como discurso, em suma, que fala e que se faz entender aos
seus habitantes.

A afirmagio do estudioso francés pode ter por referéncia tanto as
cidades pertencentes ao plano da realidade quanto aquelas urbes cria-
das/representadas no contexto literdrio. Se as primeiras constituem o
local em que as pessoas residem, se relacionam e desempenham papéis
sociais, as segundas configuram o territério de moradia e de representa-
¢ao de relagoes sociais e afetivas: é nessas cidades que as personagens
dos romances de perspectiva narrativa urbana vivem.

Nesse sentido, verificar a forma como os escritores tém represen-
tado o contexto urbano, seja um contexto que tem como referente
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alguma cidade do plano da realidade ou mesmo uma cidade cuja carac-
terizagio ndo aponta de modo direto para uma cidade real, sendo,
portanto, imaginéria, ou, ainda, sejam essas cidades romanescas a
representacio de grandes metrdpoles ou esquecidas cidadezinhas hist4-
ricas, a leitura das obras que as tém como palco das agoes das persona-
gens permite ao leitor que ele possa se localizar, de algum modo, no caos
de seu préprio centro urbano, isso porque a literatura, embora seja
representagdo, tem como referente a realidade e, dessa maneira, as
narrativas apontam para questdes oriundas do plano da realidade
concreta e por isso fala fundo aos seus leitores, respondendo-lhes as
expectativas ou fazendo com que eles, de algum modo, se identifiquem
ou nio com o material lido.

Acreditamos, ainda, que mais do que fazer com que o leitor, ao
entrar em contato com romances cujos enredos se desdobram em
contextos urbanos, possa se localizar no caos de sua prépria cidade, seja
ela uma metrépole ou cidade pequena ou mesmo de médio porte, a
nosso ver, a leitura das cidades ficcionalizadas, a cuja descrigao e enten-
dimento temos acesso por meio da perspectiva das personagens roma-
nescas que nesses centros citadinos habitam, também nos faz questionar
nossa prépria condigdo de seres citadinos, isso porque, mesmo que uma
cidade nio seja a representagao direta de uma cidade oriunda do plano
da realidade, sua caracterizagao acaba por apontar para contextos reco-
nheciveis pelos leitores, gragas ao trabalho do autor com a verossimi-
lhanga externa e seus consequentes efeitos na prosa de ficcao (TOMA-

CHEVSKI, 1976).

Ainda nos atendo a percepgao da cidade como metdfora textual,
Renato Cordeiro Gomes (1994), refletindo sobre a legibilidade dos
contextos urbanos, concluiu que a cidade nio se deixa ler facilmente. Ao
escrever sobre ela, os autores, os narradores, os eu-liricos, todos tentam,
sem nunca conseguir, registrd-la na forma de tio legivel a ponto de
torné-la globalmente inteligivel. O resultado desse processo de tentati-
vas tem apresentado como resultado, sempre, uma visio estilhagada da
urbe: fragmentada e contaminada pela subjetividade daquele que a
descreve e a interpreta, recriando-a no plano literdrio. Por esse motivo,
nao se pode confundir a cidade com as descri¢oes que dela se faz no
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contexto da literatura, até mesmo porque uma cidade que é uma refe-
réncia no mundo real, ao ser transposta para a narrativa literdria, passa
a ser uma cidade ficcionalizada, tdo ficcional quanto a Jacarecanga
criada por Erico Verissimo em Maisica ao longe (19306).

Paradoxalmente, porém, nao nos resta escolha senio ler esse retrato
palido e distorcido da cidade, caso de fato queiramos compreendé-la. Para
fazé-lo, Gomes (1994, p. 78) recorre ao processo de metaforizacao, isto ¢,
a “estratégias que buscam sustentar a leitura da cidade tal qual um texto
cuja tessitura vai tornando-se cada vez mais voldtil, rarefeita: o sentido da
cidade como um lugar intimamente ligado aos obsticulos para dizer o
que ela poderia significar”. Compreender a urbe como metdfora ajudaria,
no entender do estudioso, a compreender melhor tanto o contexto urbano
quanto as representagdes que dele faz a literatura.

Uma das metdforas empregadas pelo estudioso, utilizada para
corroborar sua ideia de que os contextos urbanos ficcionalizados devem
ser lidos como metédfora, é a da torre de Babel. Segundo ele, a cidade
moderna é fruto de uma era de otimismo e de orgulho antropocéntrico,
na exata medida em que “Sua construcio indica centramento, desafio
do homem que se eleva desmesuradamente, esquecendo-se de que lhe é
impossivel ultrapassar sua condi¢ao humana” (GOMES, 1994, p. 81).
No entanto, tal qual Babel, essa cidade nao passou de uma utopia. Se
no contexto biblico a Torre de Babel significou desentendimento
humano com consequente dispersao geogréfica, as cidades babélicas da
atualidade, /dcus profundamente afetado pelo que se convenciona
chamar de pés-modernidade, acabaram por aniquilar os sonhos e fanta-
sias do homem moderno, que se acreditava uno, centrado e controlador
tanto de si quanto do espago a sua volta.

Nessa perspectiva, e considerando uma escala de acontecimentos
que tiveram implica¢io na vivéncia humana, nota-se que a Revolugao
Industrial, com o passar dos anos, acabou por demonstrar todos os seus
aspectos negativos (do desemprego estrutural ao Big Crash de 1929); a
ciéncia, por seu turno, provou-se insuficiente e as vezes até maléfica
(como no caso dos horriveis e desumanos experimentos de Auschwitz);
e 0 homem, que havia matado Deus, (relembrando agora Nietzsche), se
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viu completamente s6. S e desamparado, o que nos remete a seguinte
observagao: “A depressao e a ansiedade ancestrais come¢am a dominar
a mente e as emo¢des humanas mais uma vez” (POPOVENIUC, 2014,
p- 29, tradugao nossa).

Ainda nos reportando a Babel biblica: relativamente a arrogancia
humana que intentou construir tal torre, o castigo divino consistia em
que, nela, a confusao das linguas fez com que os homens se tornassem
incapazes de compreender seus semelhantes, de modo que o progresso
— que resultaria na constru¢ao da torre cujo cume algaria o céu — se
tornou impossivel. Sem a possibilidade de se comunicar com seus seme-
lhantes, o homem, certamente, sentiu-se isolado do mundo e isolado no
mundo. Profundamente s6.

Nesse sentido, se na Babel do contexto biblico a confusao entre as
linguas possivelmente causou solidao e sentimento de vazio, na Babel
moderna, embora supostamente os individuos compartilhem a mesma
lingua e, por isso, presumivelmente podem se entender, essa sensagao de
soliddo e de vazio, ainda que oriunda de outros fatores acaba por se
amplificar, em razao de um elemento agregado ao seu cendrio e também
a vida interior dos homens: o Vazio. A Babel contemporinea, isto ¢, a
cidade moderna, ¢ desoladora, sobretudo em virtude deste motivo: ela
se apresenta, aos seus habitantes, como uma espécie de labirinto
(GOMES, 1994) cujas paredes sao constituidas e plasmadas pelo vazio,

e do qual jamais se consegue encontrar a saida.

Cumpre observar que a nogao de vazio deve ser aqui compreendida
nao como a auséncia material deste ou daquele objeto, desta ou daquela
pessoa. O vazio se constitui, antes de qualquer coisa, como uma ausén-
cia de significado emocional e simbélico. Em termos poéticos, talvez se
possa dizer que esse vazio se encontra substancialmente na alma da
personagem, e nao necessariamente em seu universo circundante.

Se nao hd significado possivel, essa auséncia de algo emocional e/
ou simbdlico pode ser esclarecida de duas formas: ou esse significado se
perdeu ao longo dos tempos, ou nunca chegou, de fato, a existir. Sob
um entendimento de viés tedrico e filoséfico, as duas correntes que
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trabalham com essas duas perspectivas sao, respectivamente, o existen-
cialismo e o niilismo.

Denomina-se “existencialista” aquele que, intencionalmente ou
nao, é adepto de uma filosofia que tenha como objetivo central analisar
a existéncia, compreendida como o modo de ser do homem no mundo
(PEREIRA, 2010). Dentre seus representantes, talvez o mais proemi-
nente seja o francés Jean-Paul Sartre, que cunhou a mdxima segundo a
qual “a existéncia precede a esséncia” (1987, p. 17). Nesse aspecto, nio
existe algo como uma natureza humana ou um significado para a vida
do homem. Cada individuo existe ¢, a seu modo, deve criar sua prépria
“esséncia”, que nada mais é do que poder se construir a partir de sua
existéncia (LABERN, 2012).

A diferenga entre o existencialismo e o niilismo pode, em muitos
aspectos, parecer um tanto ténue, até porque ambos tratam do ser humano
enquanto ser presente no mundo. Nio obstante isso, se o existencialismo
assume que nao existe esséncia humana, a0 menos aceita que essa esséncia
possa ser construida pelo individuo. O niilismo, por sua vez, diz respeito
a perda permanente dessa esséncia ou a impossibilidade de que ela tenha
existido ou, mesmo, de que venha existir. A perda de esséncia significa
perda do significado, do sentido da existéncia. Essa anulagao do sentido
(o termo “niilismo” deriva do latim 7:hil, que significa “nada”) pode ocor-
rer em qualquer dos campos da existéncia humana: ético, epistemoldgico,

metafisico, dentre outros (LABERN, 2012).

Se o spleen romantico, desde Charles Baudelaire, foi considerado um
dos grandes males do século XIX, existem duas outras “doencas”, talvez
ainda mais terriveis, que assolam os centros urbanos deste nosso século, o
qual transcorre, em certa medida, sob a égide de uma completa auséncia
de significado, quer ele tenha sido perdido, quer nunca tenha existido, o
que acaba por gerar no homem moderno, ser pensante e filoséfico, dois
tipos de sofrimento intimamente conectados: a depressao e o tédio.

Luke Labern denomina “depressio filoséfica” o estado depressivo
que se origina a partir de uma sélida percep¢ao da auséncia de significado
do mundo. “O que mais”, pergunta o autor, “pode fazer um pensador
apaixonado e inteligente, se ndo se tornar depressivo, quando o mundo
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em que ele vive mente para ele? [...] A mente humana anseia por signifi-
cado, mas o mundo nio nos dd nenhum” (Em: <http://lukelabern.com>.
Acesso em: maio. 2015). A chamada “depressio filoséfica”, portanto,
decorre do questionamento do significado da existéncia humana, isto ¢,
de um pensamento existencialista de molde e extragao negativista.

O tédio, por sua vez, estd mais intimamente relacionado ao
niilismo. Lars Svendsen assevera que o tédio “pode ser descrito metafo-
ricamente como a anulagio de significado. O tédio pode ser compreen-
dido como um desconforto que diz que a necessidade de significado nao
estd sendo satisfeita” (2005, p. 30).

O autor adota o conceito de “tédio existencial”, proposto por Doehle-
mann (1991 apud SVENDSEN, 2005), e defende que o tédio também
pode levar o individuo a um estado de depressao profunda. Segundo
Svendsen, esse tipo de tédio consiste numa 4nsia desesperada por sentir
qualquer tipo de desejo. O individuo se vé em uma situagio de auséncia
de qualquer desejo que, longe de ser o nirvana almejado pelos monges
budistas, apresenta-se como um verdadeiro inferno. O ser humano é
movido por desejos, por instintos e, quando esses desejos e instintos
deixam de existir, também cessa a vontade desse ser humano de viver.

Essa caréncia de significado em relagio a vida é o que parece tomar
conta dos protagonistas de Hoje estd um dia morto, posto que se trata de
seres imersos nas malhas do tecido urbano que nao mais veem sentido
em sua existéncia: para eles, viver ¢ significado de vivenciar um tédio
cotidiano, uma total falta de perspectivas em meio a um contexto
urbano no qual nao se sentem abrigados.

A cidade de Jean e de Fabiana, uma cidade vazia para
personagens vazias

O cardter babélico da cidade de Jean e Fabiana, o casal de namo-
rados do romance, pode ser verificado ao longo de toda a obra. Seus
habitantes, embora convivam em um mesmo espago geografico, nio se
comunicam de verdade. Agem como autématos e se comportam como
se falassem linguas diferentes, sendo totalmente incapazes de manter
conversas reais com aqueles que estao préximos. Seus didlogos superfi-
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ciais sdo sempre interrompidos a0 menor sinal de aprofundamento
emocional, o que faz com que todas as personagens do romance sejam
seres insulados e vazios por dentro.

Com o referido casal de namorados o processo comunicativo é o
mesmo: o siléncio estd sempre presente, inclusive por meio de sinais
gréficos indicativos disso, moldando as conversas, impondo-lhes limi-
tes. Por causa disso, Jean e Fabiana mal se conhecem:

ela e Jean j4 dormiram, mas nunca acordaram juntos. Nunca se viram
assim, nio. Nunca se viram, nunca se viram. Amar ¢ esse desconheci-
mento total e programado do outro, ela pensa. Duas pessoas se encon-
tram. A certa altura, por motivos nunca descobertos, causas para sempre
ignoradas, decidem se desconhecer. Logo, estio juntas. Logo, estdo se
amando. Porra, deve ser isso, s pode ser isso. Amar ¢ ignorincia. De um

monte de jeitos (LEONES, 2006, p. 71-72).

Para Fabiana, além de o siléncio ser algo natural entre pessoas que
se amam, a prépria realizacao do amor pressupoe um ato de desconhe-
cimento do outro, o que subverte a ideia do amor, seja numa perspectiva
romantica, seja numa perspectiva erotizada. Estar com quem se ama,
segundo essa visao do narrador, é entregar-se ao ato de ir desconhe-
cendo o ser amado. Se por um lado isso parece adquirir conotagdes um
tanto realistas, haja vista 0 modo de como as relagées tém se moldado
nos tempos contemporaneos, por outro lado acaba por propiciar um
maior insulamento por parte dos amantes, que, nao tendo um ao outro
como um sélido ponto de contato e interagao, acabam ficando na super-
ficialidade do contato carnal e no vazio que lhes toma conta do corpo e
da mente, vazio que, oriundo deles mesmos, se espraia por todos os
espagos citadinos.

Esse desconhecimento e isolamento daqueles que estao préximos,
entretanto, causa sofrimento as personagens. Em seus devaneios, Jean
sonha em ser capaz de contar seus medos para as pessoas mais proximas
de si, mas nunca consegue fazé-lo, até mesmo porque nao consegue se
lembrar com exatidao de seus sonhos, embora sinta a angtstia que o ato
de ter sonhado lhe imprime no dia seguinte. Nesse aspecto, parece habi-
tar as entrelinhas do texto de Leones a ideia de que o sonho ¢ algo
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interdito para o protagonista: ele sonha, enquanto dorme, mas jamais se
lembra do que sonhou. Sem a lembranga dos préprios sonhos, o que se
lhe depara é a contundéncia de uma realidade que nao o apraz.

Em uma das cenas de maior densidade dramdtica da obra, que
ocorre logo apés ambos terem almogado na casa de Jean, cujos pais
haviam viajado de manha, o rapaz comeca a chorar de uma forma silen-
ciosa e pungente:

14 fora chove de novo [...]. Jean estd chorando. Nao copiosamente, nio
escandalosamente, nio constrangedoramente, mas o choro quicto e
muito mais doido de um desespero ancestral, de uma dor que o precede
e talvez a tudo o mais. Deus ¢ essa dor, ele pensa. Parte, pedaco de mim
e minha causa primeira. Dela (dele) eu nasci e a ela (ele) vou voltar. Nio
h4 dificuldade alguma nisso. No que, contudo, eu talvez preferisse a paz
da descrenca.

Fabiana fecha a torneira e senta-se junto dele. Nio lhe ocorre fazer nada.
Vendo-o chorar, nio quer nem mesmo que ele pare, embora nio entenda
0 que se passa, nado compartilha aquela verdade que o destroca. Nao o
toca, nio o consola. Estd errado, ele diz. Tudo, tudo errado. E ela pensa

que ele: Estd certo (LEONES, 2006, p. 80).

Nesse instante, o protagonista chora sem um aparente motivo, até
porque sua vida de adolescente de classe média é tranquila. Ele é inte-
lectual, tem pais que o respeitam — o narrador nos informa de que ele
jamais apanhou dos pais — e tem uma namorada que o ama e que,
embora nio se comunique com ele, a0 menos lhe oferece companhia.
Ainda assim, movido por um profundo tédio existencial, Jean sofre
uma dor muda e contundente, nao vendo nenhum sentido nas coisas a
sua volta. Observe-se que, nesse instante de choro, Fabiana se vé inca-
paz de consolar o namorado, antes concordando com ele. Trata-se,
afinal, de dois seres insulados, para os quais nem o choro é razio para
que um adentre, de fato, o territdrio psicolégico do outro.

Em outro momento narrativo, essa apatia de Fabiana por parte da
dor existencial de Jean também se faz notar. Justamente quando ele
comenta com ela que tinha dado dois tiros de roleta-russa em sua
cabega, com o revélver de seu pai. Ao invés de ela perguntar-lhe os
motivos de tal ato, considerado por uma grande maioria como algo

Devogao, arte e territorio



248 A REPRESENTAGAO DA CIDADE NA LITERATURA GOIANA

extremamente desnecessdrio e preocupante, ela manifesta por esse
episédio apenas um interesse circunstancial:

— Fez mesmo roleta-russa? — ela pergunta.

— Fiz.

— Quantas vezes?

— Quatro, eu acho.

— Putz.

E a conversa segue assim, acidentada, aos pedagos; trocam frases guar-
dando uma ou outra, esquecem o que iam dizer e o que jd foi dito
(LEONES, 20006, p. 116).

E a conversa entre o casal de namorados prossegue, passando a ter
COmO motivos assuntos e temas mais corriqueiros e superﬁciais, como
gostos musicais ou acontecidos com colegas de sala de aula.

O contato de Jean com os elementos da realidade é tao desprovido
de significado que, num momento em que ele se recorda de uma pesca-
ria que fizera com o pai, ele tenta se lembrar do rosto de seu progenitor,
para entao perceber que nao consegue fazer isso com exatidao, na
medida em consegue apenas “adivinhar algo préximo do rosto do pai’
“Ele, Jean, pensa em tudo isso, tem que pensar em tudo isso para s6
entdo conseguir adivinhar algo préximo do rosto do pai, rascunho falho
e trémulo e, no entanto, insuportavelmente préximo” (LEONES, 2006,

p. 131).

O vazio, como jd se afirmou, nio habita apenas a mente dos prota-
gonistas, sendo também presenga constante em Silvannya. Trata-se de
um vazio que impressiona tanto Daniel, o narrador, que chega aser o
ponto de partida de sua narrativa. Em sua descricio, a cidade é o vazio,
e todos os seus habitantes vivem “em pleno nada’™

a cidade estd abaixo, sempre. Cristo mira o nada, abraca o vazio, e a vaziez
desse abrago comporta tudo o que a cidade significa: ela é aquilo que falta
ao abraco, ou, antes, a razdo que lhe escapa, o motivo fugidio, o motivo
ausente, inexistente, do abraco. [...] Interessa aqui, portanto, a consciéncia,
dolorosa para uns poucos, de estarmos em pleno nada [...] A cidade. Vocés
nao fazem ideia do que seja essa cidade (LEONES, 2006, p. 9).
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E esse mesmo vazio que aparece simbolizado pela auséncia dos pais
de Jean: um vazio que adentra sua casa, que invade sua memdria, que
parece ter sempre estado ali, acompanhando-o em sua solidao. E ¢ o
vazio que visita Fabiana em seus pesadelos, numa demonstragao clara
do medo e da inseguranga que ele provoca:

E ela: Na verdade, lembrei de um pesadelo que tive. A gente safa da escola
como hoje, ia pra sua casa e tudo, mas quando a gente finalmente chegava
na sua casa, era estranhissimo, a sua casa tinha se tornado a escola, sabe?
Assim, ainda era a sua rua, os vizinhos, tudo a mesma coisa, exceto que a
sua casa, bem, tinha virado a escola. E ele: Que nojo. E ela: Ainda nio
acabou. A gente voltava pra escola, mas quando chegava 14 nao tinha
mais nada. E ele: Era o qué, entdo? Uma cratera? Um monte de ruinas? E
ela: Nio, nada. S6 um vazio desgracado (LEONES, 2006, p. 72).

E bastante conhecida a mdxima sartriana que diz que “o inferno
sa0 os outros”. Com ela, o filésofo chama a atengdo para a importincia
da visao do outro na construgao do eu. Rocca (2012, p. 4) explica:

[...] dado que ¢ o olhar do outro o que dd consisténcia a seu ser, e,
portanto, a constitui¢do de nossa identidade, isto ¢, o ver claramente
dentro de nés mesmos nos vem dado externamente, através do olhar do
outro, daquele que nos valora, nos avalia, nos trespassa, por isso nao nos
parece tdo estranho que Sartre assinale que ‘o inferno sio os outros’.

Mas como isso se d4 na Babel do vazio? Se as pessoas ali nao veem,
nao percebem umas as outras, quem lhes fornecerd o olhar exterior de
que precisam para constituir sua prépria identidade? O inferno para
Jean, Fabiana e Daniel, talvez nio sejam os outros, mas sua auséncia. A
falta de referéncias, o nao conseguir ver o outro, e, principalmente, o
nio conseguir ver-se no outro.

Mas Jean nio teme o vazio. Diferentemente de Fabiana e de Daniel,
Jean o deseja. Os depressivos comumente surpreendem-se desejando, e
até mesmo buscando a morte. Para Jean, a morte nio basta:

Jean nio odeia o vazio. Jean, inclusive, leu Pascal com muito gosto e

rindo um pouco. Em suas piores crises depressivas, chega mesmo a dese-
jar o vazio. Em outras palavras (sempre as mesmas...), Jean raramente
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deseja morrer para valer. Melodramdtica e toscamente, Jean almeja antes
a inexisténcia, o nunca-ter-nascido, o vazio (LEONES, 2006, p. 73).

Esse vazio sentido ndo apenas por Jean, mas em alguns momentos
também por Fabiana, é compartilhado pela cidade em que eles vivem.
De acordo com Tomachévski, essa identidade entre espago e persona-
gem recebe o nome de motivagio caracterizadora homdloga (1976, p.
280), ou seja, quando se cria um efeito de ambientagao por meio do
qual a narrativa acusa semelhanca entre os estados de 4nimo das perso-
nagens e a descri¢ao do espaco a sua volta.

Desse modo é que, em Hoje estd um dia morto, a dois protagonistas
vazios, corresponde uma cidade igualmente vazia. Note-se que até o bar
aonde Jean e Fabiana vao tomar cerveja para fugirem do tédio estd vazio:

o bar. Existem muitos bares, botecos, na cidade. H4 este em que Fabiana
e Jean estio. Na avenida que seria a principal, no lugar em que todo
mundo deveria estar — é sexta-feira. Mas, claro, estd praticamente vazio

(LEONES, 2006, p. 100, grifo nosso).

Observe-se que, no momento em que Jean chora, logo apés ter
almogado com Fabiana, algo a que ji aludimos neste trabalho, “L4 fora
chove de novo” (LEONES, 2006, p. 80), novamente corroborando a
intengao do autor de criar um espago cuja constituigao dialogasse intima-
mente com o estado animico das personagens: para fazer eco a chuva que
cai, as ldgrimas do protagonista suicida. Tal procedimento j4 foi utilizado
por Machado de Assis no inicio de Memdrias postumas de Brds Cubas
(1881), embora, no romance desse autor realista, a chuva fina que cai
durante o enterro de Brds Cubas seja entendida como ironia, haja vista
que ninguém chora a morte de Brds Cubas movido por uma dor genuina.

Relativamente ao desejo de “nio-existéncia” do protagonista de
Hoje estd um dia morto, observe que alguns em poemas do poeta portu-
gués Fernando Pessoa esse mesmo desejo ¢ cultivado (apud SVEND-
SEN, 2005). O poeta, no entanto, nio atribui esse almejar a uma
depressao profunda, e nem a uma visao niilista de mundo. A causa de
seu anseio pela morte ou, antes, pela ndo existéncia, ¢ o tédio.
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O mesmo tédio que, na cidade de Jean e Fabiana, é outra cons-
tante, exercendo sua influéncia sobre todos ou quase todos os seus habi-
tantes, em especial entre os mais jovens. Como efeito colateral, surgem
os paliativos. Como aponta Svendsen: “Para remover esse desconforto,
nds atacamos os sintomas em vez da doenga em si e buscamos todo tipo
de substitui¢oes de significado” (2005, p. 30). Para o casal de namora-
dos da narrativa, essa escapatéria que, nio deixa de se constituir como
um tipo de ato sublimatério, ¢ a realizagao contumaz do ato sexual. Jd
para Morgadim, outra personagem do romance, ¢ a maconha, da qual
se vale para se evadir de seu momento presente. Para Daniel e os outros
jovens da cidade, sdo as festas regadas a dlcool e a sexo casual.

Para Jean e Fabiana, mais cedo para o primeiro, o tédio significou
a morte, uma vez que foi o motor que o conduziu a brincar, em um dia
entediante e morto, de roleta-russa, como j4 comentamos anterior-
mente. Isso nao surpreenderia, porém, para Svendsen, que relaciona as
duas varidveis identificando o préprio tédio como uma espécie de morte:

o tédio tem relagio com a morte, mas essa é uma relacio paradoxal,
porque o tédio profundo é como um tipo de morte, enquanto a morte
assume a forma do dnico estado possivel — um rompimento total com o
tédio. O tédio tem a ver com a finitude e o nada. E uma morte em vida,

uma nio vida (2005, p. 40).

A Silvannya de Leones apresenta uma configuragao que favorece o
surgimento desse tédio infernal. Svendsen argumenta que o mundo
moderno se apresenta para o individuo como algo pronto, acabado, ou,
nas palavras de Renato Cordeiro Gomes sobre os centros urbanos, tudo
estaria organizado e cristalizado (GOMES, 1994). E ¢ essa a origem do
problema: “O homem ¢ um ser criador do mundo, um ser que ativa-
mente constitui seu préprio mundo, mas quando tudo j4 estd completa-
mente codificado, a constituigao ativa do mundo se torna algo supér-
fluo, e nés perdemos contato com o mundo” (SVENDSEN, 2005, p.
32). Retomando o argumento de Sartre (1938 apud ROCCA, 2012) de
que as emogdes sio uma forma de o homem recriar o seu mundo, o
tédio enfrentado pelo individuo na cidade moderna (ou pés-moderna) é
a auséncia de qualquer emogao, provocada por um mundo que nio se
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. )
deixa mais recriar. Um mundo acabado e vazio, que nio abre espago
para o novo.

Em um trecho inicial da narrativa, antes mesmo de ser feita a apre-
sentacio do protagonista, desencantado e extremamente sem motivagio,
o olhar do narrador-personagem Daniel observa e registra o seguinte:

a cidade é um desses acessos, embora nio leve, literal e figurativamente,
a lugar algum, nem possua qualquer traco mais ou menos convulsivo.
Sequer ¢ bonita. Tem mais de duzentos anos, no que parece ter mais de
duzentos anos hd mais de duzentos anos. O casario tombado aqui e ali.
Gente fechada, trancada, alguma sujeira, alguma feitira. Mas a cidade,
embora nio pareca morta — efetivamente morta, essencialmente acabada,
ou fantasmagdrica, ou erma, ou nada —, vive como que por acidente

(LEONES, 20006, p. 9).

Essa descricao da cidade de Silvannya a apresenta como um aglo-
merado urbano antigo e como que parado no tempo, habitada por gente
“fechada, trancada”, ou seja, por pessoas que talvez prefiram ensimes-
mar-se, fechando-se para a realidade a sua volta, do que entrar em
contato uns com os outros, abrindo-se para a vida. Essa descri¢io,
embora sucinta, corrobora o cardter insular de que se revestem as perso-
nagens do romance, algo a que jd nos referimos anteriormente.

Em outro trecho, mais ao final da narrativa, essa mesma cidade
que “vive por acidente” jd estd definitivamente “morta”, uma vez que:

No momento em que passam [Jean e Fabiana] na frente do banco, na
calcada, Jean olha para trds meio aparvalhado. A cidade mais morta do
que nunca. E cantarola, no ritmo da Danga da Soliddo: Escrotidao...

(LEONES, 2006, p. 107, grifo nosso).

Pela cidade morta, o protagonista caminha paradoxalmente
acompanhado e solitdrio, na medida em que segue ao lado da namo-
rada, contudo se vé cantarolando a “Dancga da Solid4ao”, uma danca
que, para ele, tem o contundente peso de uma grande verdade: ele é
solitdrio; a menos que se entenda o tédio que ele sente como uma
companhia. Mas como esperar um contato estreito, uma convivéncia
que possa espantar a percepgdo da solidao entre Jean e Fabiana se,
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para esse casal de namorados, enamorar-se e amar ¢, de acordo com o
narrador, comecar a se “desconhecer”?

E ¢ essa cidade imutdvel, que parece permanecer a mesma hd sécu-
los e séculos, que serve de cendrio para um dia que, talvez por isso
mesmo, estd morto. E ela, em sua permanente imutabilidade, com seus
casaroes tombados e com suas histdrias sufocadas até serem totalmente
esquecidas, que resiste ao tempo e resiste a0 novo e mata seus habitan-
tes, literalmente, de tédio.

Consideragoes finais

O aspecto fundamentalmente trigico da histéria de Jean e Fabiana
repousa nao apenas sobre a atmosfera melancélica de que se reveste toda
a narrativa, em cujo intercurso estao envoltas todas as histérias de suici-
dio, mas, principalmente, repousa sobre o fato de que os leitores virtuais
da obra podem olhar em volta e se aperceberem de que estao todos
imersos nessa mesma atmosfera e, nesse aspecto, o que “incomoda”, por
assim dizer, em Hoje estd um dia morto, é que a obra tira os leitores de
sua conveniente zona de conforto e os faz adquirir a exata e dolorosa
consciéncia de que hoje, aqui, agora, independentemente do lugar onde
se estd, inexoravelmente esta um dia morto.

O convite-afirmacao de Daniel, o narrador, nos transmite a sensa-
¢ao desagraddvel de que a cidade criada pela pena de Leones poderia ser
a nossa prépria cidade, e desse fato advém um certo incomodo:

nao ¢ simplesmente uma constatagio amarga de um rapaz amargo do &
no alto de seus dezessete anos e meio numa manha amarga. O dia estd
mesmo morto. De verdade. No duro. Vai, d4 uma olhada. Veja por si.
Morto, fera. Mortinho, mortinho” (LEONES, 2006, p. 24).

Dessa forma, a leitura da obra permite que se enseje uma reflexio a
respeito de nossa propria condigao como seres imersos nas malhas do
universo citadino, na medida em que se trata da leitura de um romance
cujo enredo nos faz perceber o cardter babélico de nossas proprias cidades.
Desse modo, considerando-se o fato de que uma cidade ficcional aponta
para referentes externos, na medida em que se constitui como uma repre-
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sentacio, os leitores mais atentos podem passar a questionar o porqué de
mal conhecerem aos seus vizinhos, podendo, mesmo, vir a constatar, um
tanto contrariados, o quanto estao — assim como talvez a maioria de nds
— irremediavelmente vazios e envoltos pelo grande vazio de centros urba-
nos que, em pleno contexto de pés-modernidade, ainda nao conseguiu
resolver dilemas e impasses cujas matrizes sao ainda modernas.

O exemplo de Jean, Fabiana e Daniel serve-nos, portanto como
um alerta e uma licao. Que nao nos matemos, por favor. Mas que saiba-
mos olhar para a nossa cidade, seja ela qual for, e ver além de suas
linhas, de suas construgoes, de sua retidao e da sensacao aparente “segu-
ranga” que ela pode nos proporcionar. Que possamos reconhecer esse
lado sombrio, babélico, labirintico, enfadonho e vazio da cidade
moderna, para que nio sejamos prisioneiros dela. Ou que sejamos
prisioneiros, porque a saida ¢ muitas vezes dificil de encontrar. Mas que
possamos, a0 menos, fazer como o Cristo de Daniel e abragar o vazio:

para quem chega, olhando 4 esquerda menos de um quilémetro depois de
passar pelo trevo, ¢ a estdtua do Cristo Redentor abragando o vazio. A
cidade estd abaixo, sempre. Cristo mira o nada, abraga o vazio, e a vaziez
desse abrago comporta tudo o que a cidade significa: ela é aquilo que falta
ao abraco, ou, antes, a razio que lhe escapa, o motivo fugidio, o motivo

inexistente, do abraco (LEONES, 2006, p. 9).

Sim. Que possamos fazer como o Cristo Redentor cuja estdtua é
citada no contexto narrativo de Hoje estd um dia morto: que possamos,
como ele, abragar o vazio sabendo que esse vazio comporta o significado
da cidade, e que esse significado ¢ incompleto e ausente. Se compreender
a cidade — bem como compreender-se a si mesmo na cidade —, em toda
sua significacdo, ¢ tarefa drdua e ingléria — ou mesmo mortal, para alguns
como Jean e Fabiana —, é necessdrio pelo menos que se abrace esse vazio
que toma conta da cidade e se confunde com ela, pois abragar o vazio
pode, em dltimo caso, fazer com que evitemos ser esmagados por ele.
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A grande industria da extragao
mineral em Goids: rigidez locacional e
vulnerabilidade territorial

Hamilton Matos Cardoso Junior
Divina Aparecida Leonel Lunas

mineracio ressurge em Goids na segunda metade do século XX,
porém com caracteristicas distintas do periodo colonial,
trazendo o uso da tecnologia na exploragio e prospecgao dos
minérios. Com a retirada das restricdes a participagio do capital inter-
nacional no setor, ano de 1995, estruturam-se em Goids grandes indus-
trias estrangeiras para a exploracio dos recursos de seu subsolo. Atual-
mente, a mineragio representa importante parcela na geragao de divisas
ao estado.

Esta pesquisa tem como objetivo realizar uma andlise do setor
mineral em Goids, destacando os conceitos de rigidez locacional,
inddstria da mineragio e vulnerabilidade territorial, considerados
aqui como essenciais para o estudo deste complexo setor. Sendo assim,
o levantamento bibliogréfico, técnico, a andlise e tabula¢ao de dados,
foram os passos metodolégicos elencados para o desenvolvimento das
reflex6es apresentadas.

Esta pesquisa se divide em cinco se¢des, a contar com esta introdu-
¢ao. Portanto, na segunda se¢ao realiza-se uma andlise do conceito de
rigidez locacional, tragando o mapa das reservas minerais em Goids; a
terceira segdo destaca as caracteristicas da grande inddstria da minera-
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¢ao em Goids, relacionando os investimentos voltados ao setor com o
conceito de rigidez locacional; na quarta se¢ao é destacado o conceito de
vulnerabilidade territorial, apontando-o como essencial para a andlise
dos estudos vinculados a temdtica desenvolvida nesta pesquisa; por fim,
na quinta se¢io, sio realizadas as consideragoes finais.

O potencial mineral de Goids e sua rigidez locacional

Estao presentes em solo goiano diversos minérios. Os recursos vao
desde os metélicos, ndo metélicos a 4gua mineral e termal. A formagao
desses depésitos depende diretamente de ambientes geolégicos diversifi-
cados e das perspectivas das disposi¢coes das estruturas geomorfoldgicas.
Sendo assim, segundo Gomes, Teixeira Neto e Barbosa (2004, p. 229),
“hd recursos minerais préprios de terrenos cristalinos (ferro, manganés,
niquel, quartzo, mica, cobalto, galena, rutilio, ouro, esmeralda, cobre
etc) e de terrenos sedimentares (caulim, bauxita, calcdrio, carvao, petré-
leo, ardésia, dolomita, areia, argila, [...])".

Acerca do assunto, Gomes (1969, p. 79) ainda refor¢a que “as jazi-
das minerais sao resultantes das camadas heterogéneas da terra. Sao as
inversdes que precipitam os minerais proximos ou a superficie da crosta
terrestre. Minerais estes situados nas diversas zonas de constituiciao do
globo terrestre”.

Os terrenos sedimentares goianos ricos em recursos minerais se
espalham pelas seguintes bacias geoldgicas:

Paranaica, formada por sedimentos primdrios ou antigos (dos periodos
Devoniano e Carbonifero, ricos em calcdrio e pedras preciosas e semipre-
ciosas) e secunddrios (ricos em arenitos associados aos derrames de lavas
basalticas e diabdsicas, ocorridos principalmente no periodo Tridssico);
Sanfranciscana, formada também por sedimentos primérios (do periodo
Siluriano) e secunddrios (do periodo Cretdceo), ricos em arddsia, grafita,
fluorita, calcdrio etc; Parnaibana, formada de sedimentos primdrios (dos
periodos Devoniano e Carbonifero) e secunddrios (do periodo Cretdceo),
ricos em gipsita, ouro, diamantes (GOMES; TEIXEIRA NETO;
BARBOSA, 2004, p. 229).
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De acordo com os dados trabalhados por Gomes, Teixeira Neto e
Barbosa (2004), divulgados pelos principais 6rgaos de fomento a
pesquisa mineral do Brasil e de Goids, os complexos com maior poten-
cialidade mineral no estado sio:

[...] o bdsico-ultrabdsico de Niquelandia, situado na Serra da Manti-
queira, rico, sobretudo, em niquel, cobalto, mica, ouro, chimbo e zinco;
bdsico-ultrabdsico de Barro Alto, préximo a cidade de Goianésia, rico
principalmente em niquel, cobre, mica e etc; o bdsico-ultrabdsico de
Cana Brava, no Municipio de Minagu, rico sobremaneira em amianto
crisdlita, magnetita, mica, niquel etc; a sequéncia vulcano-sedimentar
tipo greenstone-belt de Crixds e Natividade (TO), rico, sobretudo em
ouro; o metamoérfico de Santa Terezinha de Goids — Campos Verdes,
muito rico em esmeralda; o de rochas plut6nicas de Catalao-Ouvidor,
riquissimas em fosfato e nidbio (GOMES; TEIXEIRA NETO;
BARBOSA, 2004, p. 229).

Para o DNPM (2013, p. 135), “as reservas representam um poten-
cial quantitativo medido ou provavel de cada substdncia mineral, que se
tornam riqueza no momento de sua produgao”. Segundo Castro (2004)
a industria mineral na atualidade requer altos investimentos em pesquisa
e tecnologia. Os investimentos em capital fixo e médvel estao direta-
mente atrelados & quantidade de minério a ser explorado em determi-
nada regiao, visando o satisfatério retorno do investimento.

Diferentemente de outras atividades econdémicas, um campo de
extragao mineral pode ser instalado em qualquer 4drea onde haja ocor-
réncia de minério passivel de exploragdo, independente da mao de obra
ou do mercado consumidor. Os depésitos de minérios nao sio criagoes
do homem, mas da natureza formados de acordo com o tempo geols-
gico. Por isso a industria mineral nao possui a livre escolha do local
onde se instalar, seguindo as ocorréncias minerais no territério dos
paises. A isso dé-se o nome de rigidez locacional:

[...] uma conjugagio de fatores fisicos, quimicos e geolégicos que permi-
tiu seu acumulo em tal quantidade teor que podem ser economicamente
extraidos. Essa localizagao exclusiva e privilegiada dos bens minerais em
alguns locais da crosta terrestre ¢ chamada de rigidez locacional

(SCLIAR, 1996, p. 35).
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Assim, algumas regioes/paises serao mais beneficiadas com a
presenca de minérios. No entanto, como aponta Altvater (1995), a
presenca ou nao de minérios em determinado pais nao determinard sua
independéncia das grandes corporagdes do setor. A dependéncia/inde-
pendéncia relaciona-se ao grau de desenvolvimento tecnolégico. Quanto
mais um pais ou regido necessita de investimentos em pesquisa e tecno-
logia maior serd sua dependéncia por capital seja ele financeiro ou
humano. No setor mineral, observa-se que esta dependéncia concentra-
se na entrada de grandes capitais internacionais na extragao, exploragao
e beneficiamento das matérias-primas.

No estado de Goids destaca-se um movimento de entrada de capi-
tais internacionais em diversos segmentos econdémicos visando aumen-
tar sua taxa de acumulagdo. O setor mineral nio difere desta conjun-
tura até mesmo pela diversidade de reservas goianas que tendem a atrair
estes investimentos 2 medida que ocorrem as identificacoes dos locais
destas reservas.

Portanto, um pais com altas ocorréncias minerais pode nao possuir
o desenvolvimento tecnolégico necessirio para a exploragio de seus
minérios. Assim, as grandes empresas mineradoras possuem papel
fundamental: “oferecer” a tecnologia necessdria para a ampliagao da
extracao dos recursos minerais.

Todavia, para explorar as riquezas minerais do Brasil criou-se, ao
longo do tempo, grupos e empresas destinados a essa finalidade. O setor
acompanha as necessidades do mercado mundial e as tendéncias que o
sistema capitalista apresenta (LIMA, 2005).

No ano de 2014 foram medidas 42 substincias com reservas em
Goids. Ao analisar o relatério do DNPM GO/DF (2015), percebe-se
que muitas das grandes reservas de minérios do estado ainda nao foram
exploradas. Como exemplo tem-se as reservas de Cobalto em Diorama,
Cobre em Bom Jardim de Goids, Estanho e Manganés em Cavalcante,
Ferro em Vicentindpolis e o Niquel de Montes Claros de Goids.

As principais reservas de minérios em Goids estio concentradas
nas seguintes mesorregioes, com destaque para a primeira e segunda:
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Mesorregido Norte Goiano; Mesorregido Noroeste; Mesorregiao Sul;
Mesorregio Leste e Mesorregiao Centro. Na figura 1 a seguir, pode-se
ver a distribuigao dos principais recursos minerais com reservas medi-

das no ano de 2014.

Figura 1 — Distribui¢io espacial das principais reservas mine-

rais de Goids por mesorregioes, 2014
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Portanto, é possivel evidenciar que hd uma rigidez locacional de
minérios metdlicos em toda a mesorregido norte do estado, na porgao
sul da mesorregido noroeste e na por¢ao sudeste da mesorregio sul.
Nesse sentido, destaca-se que essas regides tendem a atrair grandes
investimentos com a instalacao de projetos de extragao mineral.

Por outro lado, os minérios nao metdlicos distribuem-se por todo
o territério goiano. Ao anilar a Figura 1, destaca-se que ha grande
concentragdo de Calcdrio Agricola nas mesorregides sul e leste. Toda-
via, os minerais nao-metdlicos, de maior valor agregado, estao presentes
na mesorregiao norte (Amianto) e sul (Fosfato).

Adiante, na préxima segdo, ¢é realizada uma anilise da grande
indudstria da mineragio e sua espacializagio em Goids, procurando
destacar os municipios com maior participagio na produ¢io mineral de
Goids e a relagao da distribuigio dos grandes projetos de extragao e a
rigidez locacional apresentada nesta se¢ao.

A Grande Industria da Minera¢ao em Goids

Nas ultimas décadas do século passado, a extragio de recursos
minerais observou um novo impulso produtivo em escala mundial, em
favor da nova ordem capitalista em sua frente globalizadora e neoliberal.
Portanto, multiplos “[...] processos convergiram na promog¢io do novo
‘boom minerador’ do inicio do século XXI” (GEAL, 2011, p. 6).

Dentre esses processos podem-se citar: a consolidagio de um
novo padriao sécio-técnico e tecnolégico do capital que incluiram
novos minerais, antes sem valor comercial, nos circuitos de acumula-
¢ao e valorizacio capitalista; o surgimento da era informdtica, a
chamada “terceira revolu¢io industrial”, que pressionou a intensifica-
¢ao da extragdo de minerais utilizados na producao de objetos tecno-
l6gicos, estimulando uma corrida mundial para a apropriacao e
controle das reservas minerais; a tida “revolucio verde” do final do
século XX, que fez emergir um novo modelo alimentar, altamente
mercantilizado, dependente dos recursos minerais para a produg¢io de
seus insumos (GEAL, 2011).

Devogao, arte e territério



265

Esses processos resultaram no aumento pela demanda dos minérios,
contribuindo para a eleva¢io dos pregos das commodities minerais. Nesse
sentido, o Estado ocupa papel preponderante diante das inddstrias da
mineracio, visto que é o responsdvel por criar uma legislacio que esteja de
acordo com seus interesses, seja para tributagao ou direito de exploragio,
cria institui¢oes de pesquisa e empresas para atuar no setor.

Nesse cendrio de expansio e consolidagiao do setor mineral, o
estado de Goids se insere no circuito internacional, contribuindo para o
abastecimento mundial com suas riquezas naturais e para o fortaleci-
mento do capital internacional no setor mineral. Nesse sentido, o estado
ocupa posi¢ao estratégica para o setor no Brasil.

De acordo com o Departamento Nacional de Produgiao Mineral
(DNPM, 2014), no ano de 2014 o estado de Goids ocupava o terceiro
lugar entre os maiores extratores de minérios no pais (4,15%), atrds de
Minas Gerais (46,82%) e Par4 (29,51%) e a frente de Sao Paulo (3,97%)
e Bahia (2,61%). Quando se analisa a regiao Centro-Oeste, Goids, no
mesmo periodo, é responsdvel por 54,37% da produciao da regio,
seguido por Mato Grosso do Sul (24,80%), Mato Grosso (14,73%) e
Distrito Federal (6,10%)".

As técnicas utilizadas na extragdo mineral em Goids passaram por
intensa moderniza¢io impulsionada pelas inovagoes tecnolégicas. Dife-
rente do modo de extragio mineral colonial — extragao de ouro em
depésitos de aluvido, principalmente -, bem como dos garimpos do
século XX, o setor mineral atual estd estruturado na grande inddstria
da extragao mineral e na produgao em larga escala. O capital industrial
¢ elemento presente nesse setor.

Singer (1932), em suas reflexdes a respeito da automagao da produ-
¢ao, afirma que:

A mdquina ¢ mais “produtiva” do que o homem porque supera facil-
mente os limites fisicos do organismo humano. Movida por for¢a hidrdu-
lica e pouco depois pela energia de vapor, a mdquina pode dar conta de

1 Dados trabalhados pelo autor com base na Compensagao Financeira pela Exploragao de
Recursos Minerais (CFEM) de 2014.
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trabalhos para os quais o homem ¢ fraco demais. O movimento da
mdquina é muito mais uniforme do que o do corpo humano, para o qual
a monotonia aumenta a fadiga. Na producio, em grande escala, de obje-
tos iguais, a mdquina é muito superior a0 homem. Além disso, ela pode
ser acelerada, atingindo velocidades de movimento inalcangdveis para o

homem (SINGER, 1932, p. 17).

Portanto, o capital industrial pode ser conceituado como o processo
de automatizagio da producio, a qual, devido a substituicio do homem
pela mdquina, apresenta inegdveis vantagens ao processo de acumulagao.
As formas de mecanizagio e automagio nos processos de extragio mine-
ral se territorializam em densidades técnicas distintas em determinados
espagos. A densidade de suas territorializagdes evidencia o estado das
transformacoes sdcioespaciais ocorridas de forma imperiosa, revelando o
modelo produtivo mercadolégico da extracao dos recursos minerais.

O empreendimento mineral em Goids, assim como no Brasil, tem
demandado cada vez mais mao de obra qualificada em seus processos de
producio. Grandes oligopdlios minerais tém se formado em Goids, bene-
ficiando-se das densidades técnicas das regioes extrativas minerais.

Entretanto, como destaca Neves e Silva (2007) esse processo de
oligopolizagdo do setor nio se reverte nos pregos dos minérios, “...]
pois a maioria dos bens minerais é classificada como commodity”

(NEVES e SILVA, 2007, p. 1) cotadas de acordo com as varidveis do

mercado internacional.

Por meio da tabela 1, a seguir, pode-se analisar a distribui¢ao espa-
cial dos grandes complexos de extragao mineral em Goids.
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Tabela 1 — Maiores produtores de minério, por valor de produgio, do
estado de Goids, 2014

Municipio Valor (R$) Parti(zigagﬁo Substincia

Alto Horizonte  1.729.553.929,93 21,28 Cobre e Ouro.

Crixds 1.654.221.304,44 20,35 Areia, Ouro e Prata.

Barro Alto 1.117.520.759,62 13,75 Aluminfio, Areia ¢ Niquel.

Niquelandia 830.942.020,90 10,25 Areia, Calcdrio Agricola,
Cobalto, Cobre e Niquel.

Guarinos 708.703.305,53 8,72% Quro.

Catalao 568.675.827,55 6,99 Areia, Argila, Cascalho, Fosato
e Niébio.

Minagu 512.032.813,07 6,3 Agua Mineral e Amianto.

Ouvidor 293.057.869,35 3,55 Fosfato e Niébio.

Andpolis 91.600.700,85 1,12 Agua Mineras, Argila e Brita.

Aparecida de 55.678.622,97 0,68 Brita.

Goiinia

SUBTOTAL 7.561.987.154,21 93,05 _

Outros 564.344.036.83 6,95 N

TOTAL 8.126.331.191,04 100.00

Fonte: RAL/Superintendéncia do DNPM — GO/DF (2015). Dados trabalhados por CARDOSO

JUNIOR, H. M.

Conforme anélise dos dados da referida tabela, destaca-se que os

principais polos de extragdo mineral do estado de Goids distribuem-se

entre as mesorregioes norte, centro, sul e noroeste, com maior impor-

tincia para a primeira. Apenas o grupo municipios formado por Alto

Horizonte, Niquelindia e Minagu (mesorregido norte) participa com

37.83% de todo o valor de produ¢io mineral de Goids. Seguidos pelos

grupos de Andpolis, Aparecida de Goidnia, Barro Alto e Guarinos
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(mesorregido centro), que participam com 24.27%; Crixds (mesorre-
gido noroeste) com 20,25% e Catalao e Ouvidor (mesorregiio sul) com

10,54% do valor da produgao total (DNPM GO/DF, 2015).

O grupo de municipios representados por Alto Horizonte, Crixds,
Guarinos, Niquel4nida, Barro Alto e Minagu representa 80,65% de todo
o valor de produgao mineral. Esses municipios, apesar de pertencerem a
mesorregioes diferentes, estdo préximos uns dos outros e possuem rela-
¢oes de diversas vias entre si, representando, dessa forma, o maior adensa-
mento de extragao mineral do estado de Goids na atualidade.

Portanto, a produgio mineral em Goids evidencia-se de forma
extremamente concentrada, o que destaca e acompanha a rigidez loca-
cional dos minérios. Nesse sentido, um grupo de dez municipios (como
podemos analisar na tabela 1) participa com 93,05% de todo o valor da
produ¢ao mineral de Goids (DNPM GO/DF, 2015). Destacando-se
entre eles: Alto Horizonte (21,28%), Crixds (20,35%); Barro Alto
(13,75%); Niquelandia (10,25%) e Guarinos (8,52%).

Ressalta-se que esses municipios concentram grandes empresas de
extragio mineral, em suas maiorias transnacionais, configurando-se
como indutores dos investimentos no setor mineral em Goids. Devido
a forte presenga da tecnologia nos processos industriais de extragio,
esses municipios também tendem a concentrar tecnologia e mao de
obra especializada nas mais diversas etapas produtivas do setor.

Ressalta-se, ainda, que os municipios destacados contribuem
para o fortalecimento do capital internacional no setor mineral em
Goids, possuindo, dessa forma, estreitas relacbes com o mercado
internacional. A forte presenca desse capital e a intensa relagao com o
mercado externo geram algumas consequéncias na vida social,
ambiental e, principalmente, econémica desses municipios, as quais
sao ressaltadas na préxima se¢ao.
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A vulnerabilidade territorial da mineracao em Goids

Como analisado até o momento, o setor mineral possui uma
importante caracteristica que o diferencia de outras atividades econo-
micas: a rigidez locacional. Devido a essa caracteristica os grandes
projetos de exploragao mineral se instalaram em pontos especificos do
territorio, procedendo, dessa forma, com agoes para dotd-lo de elemen-
tos que garantam a bom funcionamento da atividade em questao,
contribuindo para a criagdo de regioes especializadas com densidades
técnicas distintas.

Assim, tanto o governo quanto os atores hegeménicos do setor
mineral dotam o territério, a regido especializada, de aparelhos que
contribuam para facilitar a comunica¢io, ampliando-se as redes telefo-
nicas com a instalacio de novas antenas de transmissio, bem como a
ampliagdo dos sinais de internet e das redes de condugio elétrica;
melhoras significativas das estradas vicinais, principalmente as que dao
acesso aos campos de extragdo, sem falar na continuada manutengao
das rodovias estaduais, e federais de regides mineradoras e a construgio
de pequenas e médias pistas de pouso, ampliacao da rede ferrovidria e
de portos que servem, principalmente, a indudstria da mineracio.

A consequente abertura do setor ao capital internacional, bem
como as aghes estatais para sua expansio e modernizagao e a territoria-
lizacao da densidade técnica, contribuiu para que grandes reservas
minerais passassem a ser exploradas € que, consequentemente, surjam
regioes especializadas na extragao mineral em Goids.

Castillo e Frederico (2010) afirmam que regides especializadas se
caracterizam por uma especializagao produtiva comandada por légi-
cas externas de qualidade e de custos, capaz de atrair investimentos do
setor publico e do setor privado, inserindo-se no mercado globalizado,
direcionando-se para as demandas externas de produgao. Segundo

Castillo (2007):

A especializacio regional produtiva, isto é, a reunio de fatores produti-
vos e de condicbes particulares (servicos, armazenamento, terminais,
comércio, centros de pesquisa e informagao) numa determinada porgio
do territério gera condi¢ées para o aumento da producio e da produtivi-
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dade, elevando, portanto, a competitividade de alguns lugares e regioes

para um determinado tipo de produg¢io (CASTILLO, 2007, p. 37).

A maijor parte da produgao dos principais minérios explorados em
Goids (amianto, cobre, fosfato, niquel, nidbio e ouro) tem como destino
o mercado internacional. Apenas o Amianto Ni6bio, o Niquel e 0 Ouro
representaram 70% do valor de produgao mineral de Goids no ano de
2014 (DNPM, 2015)%. A exploragao desse trés recursos foi comerciali-
zada com o mercado externo, no ano de 2014, na seguinte ordem,
respectivamente: 46%; 81.67%; 34.54% e 100% (DNPM GO/DF,
2015)°. O DNPM nio revelou dados sobre os mercados de destino do
Cobre e Cobalto no periodo analisado.

Atualmente, as principais regides especializadas na exploragao de
minérios em Goids sdo: Complexo Mineral Catalao/Ouvidor/GO,
especializado na extracio de niébio e fosfato; o Vale do Rio Crixds/
GO, especializado na extra¢io de ouro, cobre e prata; o Complexo
Mineral Niquelandia/Barro Alto, especializado na extragio de niquel,
aluminio e cobre; e o municipio de Minagu especializado na extragao
de amianto.

Como nos aponta Castillo (2007), as especializagdes regionais, no
caso da produgao de commodities, vém acompanhadas pela vulnerabili-
dade territorial, pois os precos de sua comercializa¢io sao regulados por
mercados imprevisiveis e incontroldveis. A vulnerabilidade, dessa forma,
resulta na fragilizacio espacial que decorre da especializagio produtiva
voltada ao setor mineral levando a diminui¢io da autonomia local. Os
municipios e as regides especializadas nesse setor sao inseridos no
contexto da produgao global, tonando-se funcionais e alienados ao capi-
tal minerador.

Arroyo (2006) ainda acrescenta que essas vulnerabilidades aumen-
tam a4 medida que os grandes grupos industriais alteram suas estratégias

2 Dados trabalhados por CARDOSO ]UNIOR, H. M.

3 Dados trabalhados por CARDOSO ]UNIOR, H. M.

4 A regido agrupa importantes municipios que extraem recursos minerais, como: Alto
Horizonte, Crixds, Guarinos e Pilar de Goids.
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de investimentos ao “financeirizar” suas reservas de capital, tornando as
regides ainda mais sujeitas as flutuagoes e instabilidades do mercado
internacional. De acordo com Camelini (2011):

O comprometimento do espaco com a finalidade de produgio especifica
ocorre porque, dada a formagio de um circuito espacial produtivo
baseado em fluxos intensos, de contetddo especializado, o efeito direto e
atragio sinergética de atividades igualmente especializadas, que conso-
mem todos os recursos disponiveis para que possam se tornar vidveis

(CAMELINT, 2011, p. 61).

Portanto, as regides goianas comtempladas com a presenga de impor-
tantes reservas minerais atraem o capital minerador e se tornam dedica-
das ao setor mineral em diferentes graus, o que resulta na vulnerabilidade
territorial dessas regides em diferentes vertentes: econdmica, social e
ambiental. A seguir destacam-se aspectos de cada uma dessas vertentes.

As reservas de grande potencial em Goids, assim como no
Brasil, tém sido incorporadas por grupos estrangeiros fortemente
capitalizados. Como se observou anteriormente, segundo Castro
(2004), esses grupos necessitam de volumosos investimentos em
tecnologia para se instalarem.

A presenca da tecnologia e da automagio nos processos de extragao
mineral cria uma extensa cadeia de fornecedores que se inicia com empre-
sas especializadas em produzir mdquinas e equipamentos para a extragio
mineral; empresas destinadas ao servigo de instalagio, montagem e
manutengio dos equipamentos e mdquinas; empresas destinadas a sonda-
gem e prospeccdo mineral e empresas que terceirizam trabalhadores
qualificados para os campos de extracio das grandes industrias do setor.

Ressalta-se que essa cadeia de fornecedores nao se estabelece em
nivel local ou regional, mas num plano nacional devido aos contratos
firmados entre a grande inddstria da mineragao e empresas sediadas em
outros municipios, regides ou estados. A articulagio da grande industria
de mineragao com o local se dd por meio de seus efeitos multiplicadores
e tempordrios do crescimento econdmico.
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Portanto, recorrendo aos conceitos de Milton Santos (1979), a rela-
¢ao da grande industria da extragao mineral se d4 em maior intensidade
com os fluxos do sistema superior (exportagio; servicos modernos e de
alta tecnologia, transporte, etc) e em menor grau com os fluxos do
sistema inferior (segmentos que nao necessitam da utilizagao intensiva

de capital).

Dessa forma, as regioes especializadas na extra¢ao mineral tornam-
se dependentes dos campos de extracao. O Estado, principalmente na
esfera municipal, acaba por privilegiar as commodities minerais extrai-
das em seus territérios em detrimento de outras atividades econdmicas
para o mercado local e regional. Esses elementos apresentados resultam
na vulnerabilidade econémica.

Por outro lado, a vulnerabilidade social ocorre durante a ao final
da mineragao. A instalagio de grandes complexos de extragio mineral
induz a migragao populacional para determinado municipio ou regioes.
Inicialmente, o poder publico fica responsdvel por ordenar a intensa
urbanizacio e assegurar a abertura de loteamentos destinados a abrigar
a mao de obra. Esse processo pode ser evidenciado em municipios como
Alto Horizonte, Barro Alto, Pilar de Goids e outros.

Essa intensa migracao aliada a auséncia de politicas publicas de
gestao leva a uma ocupagao humana descontrolada, precdria e ao cres-
cimento urbano em diregdo as dreas periféricas mais préximas dos
campos de extracio, o que origina um quadro crescente de conflitos
entre moradores e a grande industria da extra¢io mineral.

Além do inchago populacional e indu¢io da migragao, relaciona-se
a mineragao os conflitos associados ao uso e ocupagio do solo, “motiva-
dos pela auséncia de politicas puablicas, que reconhecam a pluralidade

dos interesses envolvidos” (PONTES, FARIAS e LIMA, 2013).

Nesse sentido, os conflitos ocorrem, geralmente, com as popula-
¢oes residentes no entorno do campo de extragao. O uso de explosivos,
construgao de redes elétricas, intensificagao do trifego nas estradas vici-
nais e a inviabilizagao do uso de mananciais de dgua revelam o favore-
cimento dos interesses da grande indudstria da minera¢o em detrimento
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da popula¢io afetada por seus processos produtivos. Os conflitos pelo
uso e ocupagio do solo ficam evidentes.

Apesar das estreitas relagdes do capital minerador com o cendrio
internacional, as implicagdes da extra¢ao mineral, que levam a uma
vulnerabilidade ambiental, restringem-se a escala local. Os argumentos
relacionados a geragdo de empregos, aumento da receita municipal e do
crescimento econdmico suprimem espagos para o debate dos efeitos a
médio e longo prazo da minera¢ao no meio ambiente.

Com rela¢do a extra¢o mineral os desequilibrios sao causados pela:
retirada da cobertura vegetal; redugio da disponibilidade de recursos
minerais; a geracao de abalos, emissao de gases e poeira devido ao uso de
explosivos quimicos; a poluigao de cursos d’dgua por meio da construgio
de barragens de rejeitos e a modificagio da paisagem natural.

Do mesmo modo, a presenga humana, as explosdes devido ao uso
de explosivos e o barulho de mdquinas geram ruidos que condicionam
e intensificam a migragao de aves e outros animais para outras regioes.
Essas implicagdes resultam na diminuigao da resiliéncia do cerrado e,
consequentemente, a vulnerabilidade ambiental tem aumentado signifi-
cativamente nesse bioma (SHIKI, 1997).

Portanto, defende-se a necessidade de uma abordagem da temdtica
relacionada a minera¢ao que seja holistica e englobe nao apenas seus
efeitos multiplicadores do crescimento econdmico, mas também suas
implicagoes negativas para a economia e para o meio ambiente, bem
como seus desdobramentos relacionados aos conflitos pelo territério e
uso do solo.

Consideragoes finais

Em virtude da discussao realizada neste trabalho, destacou-se a
importancia do conceito de rigidez locacional nos estudos relacionados
a industria da extragdo mineral. Esse conceito fornece uma base para a
andlise da espacializagao produtiva do setor mineral, bem como para o
entendimento da dinimica na atragao de investimentos na pesquisa
mineral e nos titulos de lavras em determinadas regioes.
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O estado de Goids ocupa posigao estratégica no setor mineral do
Brasil. Suas reservas tendem a ser apropriadas pelo capital internacio-
nal. Grandes industrias da extra¢do mineral estdo instaladas no estado,
em sua maioria representada por multinacionais. Destacam-se as mesor-
regioes norte e sul como principais extratoras de minérios. Portanto,
Goids tende a reforgar a presenga do capital internacional no setor
mineral do pais.

A instalagao de grandes projetos de extragio mineral geram regices
especializadas e com densidades técnicas distintas. A densidade técnica
passa a ser usada em favor exclusivo do setor produtivo dominante, no
caso, o setor mineral. As empresas passam a possuir privilégios sobre o
uso dos bens publicos, solicitam a ampliagao das infraestruturas e
vinculam a economia local e regional a seus sistemas produtivos.

Destacou-se que a especializacao regional produtiva e a fragiliza-
¢ao espacial resultam na vulnerabilidade territorial das regiées/munici-
pios extratores de minérios. Essa vulnerabilidade territorial relaciona-se
a economia, ao meio social e a0 meio ambiente. Nesse sentido, a vincu-
lagio exclusiva de regides e municipios 2 mineragao revela a prioridade
que ¢ dada aos interesses dos atores hegemdnicos do setor em detri-
mento dos interesses coletivos.

Por fim, o setor mineral em Goids estrutura-se na grande industria
da extragdo mineral e em conceitos mercadolégicos de produgao. Além
do discurso do desenvolvimento gerado pelo setor mineral, destaca-se
que suas atividades geram conflitos espaciais pelo territério, uso e
ocupagio do solo, bem como consequéncias negativas para meio
ambiente e para a economia local.
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Os reflexos socioeconémicos da expansao
canavieira entre municipios goianos

Joana D"arc Bardella Castro
Mirio Cesar Gomes de Castro
Jessica Rodrigues de Lima

expansdo das dreas plantadas com cana-de-agticar e o cresci-

mento da produgio de etanol no Brasil sao parte de um processo

amplo, que envolve a preocupagao mundial em torno da depen-
déncia do petréleo como fonte energética e da necessidade de fontes
alternativas que mitiguem os impactos ambientais.

A cana-de-aglcar estd presente no territdrio brasileiro desde sua
colonizac¢io, expandindo-se do litoral para o interior ao longo da hist4-
ria. O processo de expansao territorial do setor sucroalcooleiro nao foi
homogéneo. A partir do século XX essa expansio passa a ser mais
intensa, com politicas, incentivos fiscais e programas nacionais para o
aprimoramento de tal atividade.

Este avango da agroindustria sucroalcooleira que se deu a partir de
politicas publicas desenvolvimentistas utilizadas na década de 1960 e
1970 para modernizar o setor agricola e ocupar terras de fronteiras
brasileiras, é responsdvel por impactos sobre a agricultura familiar, meio
ambiente e grandes mudangas no padrio das condicoes de vida e da
produgao agricola. O que leva a a¢do de analisar as consequéncias desta
ampliagdo, por meio dos indicadores sociais e econdmicos nos territ6-
rios alcangados por tal atividade. Nesse contexto o interesse aqui é o

[277]



278  Os REFLEXOS SOCIOECONOMICOS DA EXPANSAO CANAVIEIRA

estudo da realidade do estado de Goids, mais precisamente os reflexos
do avango do setor sucroalcooleiro no municipio de Maurilindia em
Goids que tem seu territério como fornecedor de cana-de-agticar para
usina que se localiza na vizinha Tuverlandia. Lembrando que o estado
de Goids é atualmente o segundo maior produtor de cana-de-agtcar do
pais, tendo sua ocupa¢ao marcada por processos que viabilizam a
ado¢ao do padrao agricola implantado na década de 1970.

Diante do exposto, tem-se, portanto, como objetivo neste estudo
analisar os impactos sociais e econdmicos da expansao da produgio da
cana-de-agticar no Estado de Goids, e tem como foco as implicagdes no
municipio de Maurilindia da implantagao da Usina Vale do Verdao no
municipio de Turvelandia vizinho aquele. Para tanto foi realizada pesquisa
bibliogréfica, coleta de dados principalmente no Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) e o Instituto Mauro Borges (IMB).

O texto a seguir, além desta introdugio e das conclusoes finais, foi
divido em trés partes. A primeira parte relata sobre a estrutura atual do
setor sucroalcooleiro que iniciou sua formagio em 1975, com o langa-
mento do Programa Nacional do Alcool (PROACOOL), nesse cendrio,
o Estado de Goids apresenta-se como local propicio a realizagao de
investimentos da cana-de-agicar, apresentando climas favordveis ao
cultivo, dreas agricultdveis e planas, propiciando 2 mecanizagao da agri-
cultura, bem como a existéncia de uma minima infraestrutura de trans-
porte no Estado, possibilitando o escoamento da producio. A segunda
parte retrata o desenvolvimento de Goids e da atividade sucroalcooleira,
que representa uma das principais atividades agricola e econémica. E na
terceira parte trata da realidade do municipio de Maurilindia-GO e
analisa as consequéncias da atividade sucroalcooleira para este.

Consideragdes sobre a cana-de-agiicar no Brasil

A cana-de-agticar é uma planta proveniente da Asia e foi introduzida
no Brasil no inicio do século XVI, quando foi iniciada a instalagio de
engenhos de agticar. Com o tempo, a economia dos engenhos entrou em
decadéncia, sendo substituida pelas usinas. A cana colhida é processada
com a retirada do colmo (caule), que é esmagado. Depois, ¢ liberado o
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caldo, concentrado por fervura, resultando no xarope. A partir desse
processo o agucar ¢é cristalizado, tendo como subproduto o melago ou mel
final. O caldo também pode ser utilizado na produgio de etanol, por
meio de processo fermentativo, além de bebidas como cachaga ou rum e
outras alcodlicas, enquanto as fibras, principais componentes do bagaco,
podem ser usadas como matéria-prima para produgio de energia elétrica
pela queima e na produgio de vapor em caldeiras que tocam turbinas, e
etanol, através de hidrélise enzimdtica ou por outros processos que trans-
formam a celulose em agticares fermentdveis (SIFAEG 2015).

O cultivo da cana-de-agtcar tende a consolidar o modelo econd-
mico dominante na agricultura brasileira, que ¢ a afirmacdo das grandes
dreas de monoculturas e a artificializacao da agricultura, através dos
cultivos transgénicos, fertilizantes de origem industrial, uso intensivo
de agrotdxicos e de herbicidas, da automagao, da mecanizagio pesada e
da aviagao agricola. Esse modelo é ambientalmente insustentdvel e favo-

rece a degradagdo ambiental (CARVALHO, 2007).

As usinas que trabalham com a cana-de-agticar aproveitam prati-
camente tudo da planta. Apés retirar o caldo da cana, o que sobra é
chamado de bagaco. Atualmente ele ¢ utilizado pelas usinas para gerar
energia elétrica e, em menor escala, biogds. Pesquisas promissoras
mostram que este bagaco pode também virar dlcool, o famoso etanol

celulésico, NOVA CANA, 2015).

O Brasil, por sua longa relagao com a cana, transformou-se no
maior produtor e exportador do mundo. Além de ser o maior produtor
mundial ¢ lider em novas aplicagoes e tecnologias para o agtcar de cana.
No pais sao produzidos seis (6) tipos de agticar (refinado granulado,
refinado amorfo, glagicar, xarope invertido, agicar liquido e agticar
organico) que sao utilizados na industria alimenticia, farmacéutica e de
bebidas. E importante real¢ar que o agticar é uma poderosa fonte de
energia humana, extraida de matéria-prima abundante no Brasil e que
nao agride o meio ambiente (SIFAEG, 2015).

As usinas de aglcar e etanol sio um dos mais fortes simbolos das
mudangas no campo, e na concepgao mundial o pais ainda tem muito
potencial a ser explorado, tanto para alimento como para energia. No
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entanto, o crescimento e desenvolvimento econdmico desordenado
herdado desde seu descobrimento, fez com que questoes importantes,
como as ambientais, ficassem & margem.

O setor sucroalcooleiro brasileiro, ao longo de sua histéria, teve suas
caracteristicas desenhadas por uma elite agréria que soube apropriar-se de
vantagens que o Estado oferecia em algumas fases e pressiond-lo para o
favorecimento das atividades desse setor em outras épocas. Nas diferentes
etapas do processo de crescimento econdmico do pais, destaca-se uma
elite sempre presente por meio de representagoes legais, de instituigoes e
de empresas, criando um ambiente propicio a acumula¢io de capital.

Atualmente o Brasil conta com 430 usinas de agtcar e dlcool,
considerado o maior produtor de agicar do mundo, com 34 milhoes de
toneladas/ano, e o segundo maior fabricante de etanol do planeta, com
27,5 bilhoes de litro/ano. No Brasil, o estado de Sao Paulo é o maior
produtor, seguido de Goids e de Minas Gerais (Tabela 1).

Tabela 1 — Maiores produtores de cana-de-agicar, agtcar e etanol no

Brasil — 2014

. Cana-de-agtcar Ac;ﬁc.ar Etan.ol

Ranking Estado (Mil toneladas) (Mil Mil
toneladas) toneladas)

1° Lugar Sao Paulo 367.450 23.963 13.944
2° Lugar Goids 62.018 1.891 3.879
3°Lugar  Minas Gerais 61.042 3.411 2.657
4° Lugar Parand 42.216 3.037 1.488
50 Lugar Ma;‘:)(;:l’“" 41.496 1.368 2.231
Ge Lugar Alagoas 21.638 1.726 508
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Cana-de-acticar Acticar Etanol
Ranking Estado (l\a/ma; E—Tgsca) (Mil (Mil
R toneladas) toneladas)
7° Lugar Pernambuco 15.070 1.180 314

Fonte: Da pesquisa com base em: BARROS, et al, 2014; CONAB, 2015.

A produtividade estimada para a temporada da safra 2015/16 deve
ter um aumento de 3,8%), passando de 70.495 kg/ha para 73.163 kg/ha.
O setor sucroalcooleiro gera cerca de 1,2 milhdes de empregos diretos,
desse total 300 mil sao cortadores de cana. As lavouras de cana ocupam

cerca de 10 milhoes de hectares (BARROS, ez a/, 2014).

A estimativa é que a produgio do pais tenha um incremento de
3,2% em relagao a safra passada e s6 nao é maior em razio da leve redu-
¢ao de drea plantada no pais e a produtividade nos canaviais de Sao
Paulo, maior estado produtor, que se recupera de um impacto hidrico

da safra passada (CONAB, 2015).

O setor sucroalcooleiro atravessa uma nova fase. No interior do
estado de Sao Paulo, responsével por 56% de toda a produgio brasileira
de cana, a mecanizacio vem substituindo o trabalho humano. De cada
dez toneladas colhidas, sete sao extraidas por mdquinas. A diminuigao
do ndmero de cortadores também foi acompanhada por uma melhora

das condigées de trabalho daqueles que ainda se dedicam a colheita
manual, (BARROS, et al., 2014).

O cendrio goiano sucroalcooleiro

A histéria de Goids tem como ponto de partida o final do século
XVII e inicio do século XVIII, com a descoberta das suas primeiras
minas de ouro. As primeiras agroindustrias canavieiras foram implanta-
das no territério goiano durante a vigéncia do Estado Novo (1937 —
1945), e tinham por objetivo contribuir para a politica de interioriza¢io
predominante nesse periodo, que visava a fixa¢do da populagio na

regiao Sudoeste do Estado (SANTOS, 1987).
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A industria canavieira iniciou suas atividades com a produgio de
agtcar nas cidades de Santa Helena e Barro Alto, tendo seu primeiro
pico de crescimento na década de 1980 apés a implementagao do Prodl-

cool — Programa Nacional do Alcool (SILVA, 2000).

De acordo com Lima (2010), o que marca todo o processo de expan-
s20 do setor sucroalcooleiro ¢ a forte presenga do Estado como agente de
articulagdo e de planejamento dos diferentes interesses do setor.

O Prodlcool foi a primeira fase do crescimento da atividade cana-
vieira, tendo rdpida expansio da produgio de dlcool e producio de agticar
induzido por esta politica putblica. O ciclo do Prodlcool teve fim no final
da década de 1980 com uma crise de governanga e de confiabilidade do
setor sucroalcooleiro, gerada pelo desabastecimento do vasto mercado
nacional que havia sido criado. O financiamento publico ao programa
escasseou a partir de 1987 enquanto o mercado internacional de agtcar
teve preos em ascensio. Estes fatores, por um lado, desestimularam a
expansao e a renovagao dos canaviais e, por outro, levaram os produtores
a desviar a matéria-prima da produgio de etanol para a de agticar, visando
principalmente 4 exporta¢io (LACHEFSKY ez 4/, 20006).

A segunda fase da expansio sucroalcooleira, de acordo com
Castro (2010) se d4 entre os anos de 1988 — 2000, que se caracteriza
como a crise do setor com a desregulamentagio incorreta fez com que
0 setor estagnasse.

E por fim, a terceira fase, que vai de 2006 — 2011 jd no presente
século. Configura-se como a nova expansao rdpida, na qual a produgao
de dlcool e agtcar cresce superando a produgio anterior. Nessa terceira
fase, ja nao se fala mais em setor sucroalcooleiro e sim em sucroenergé-
tica, tudo cresce, a cana, o dlcool, muito rdpido, ultrapassando mais de
400 usinas no Brasil. A cana-de-aglcar apresenta tendéncia crescente
desde o final dos anos noventa, com um incremento expressivo a partir

de 2005 (CASTRO, 2010).

O fato que propicia a vinda da cana-de-agticar para Goids é em
decorréncia da necessidade do capital em ampliar as terras para essa
cultura, culminando assim na incorporagio primeiramente no sul e
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sudoeste do estado. No sul jd existia uma dindmica produtiva (da soja),
portanto a atividade nao obteve grande sucesso, na regiao sudoeste do
estado foi diferente, por niao haver uma dinimica ji estabelecida, esta
regido teve maior influéncia do setor canavieiro, o que fez com que a
cana-de-agucar fosse e é até hoje a dindmica da regiao.

Outro fator importante para entender o processo de expansao da
agroindustria canavieira em Goids ¢ a questao da infraestrutura como o
delimitador para a implantagao das empresas do setor. Em Goids, elas
preferencialmente encontram-se localizadas nas diregdes das estradas
da BR-153, BR-060, BR-364 ¢ BR-452. Estas estradas sao as principais
vias de escoamento da produgio goiana. As ligagoes destas vias sao
tanto para a Regido Sul e Sudeste, quanto para o Nordeste e o Norte do
pais. As caracteristicas do estado de conservagio destas modais sio
consideradas precdrias, devido ao intenso fluxo de circula¢ao dos produ-
tos goianos, especificamente os derivados do setor agroindustrial e das

matérias-primas, como graos, que abastecem o mercado interno brasi-
leiro (LIMA, 2010).

A intervencio estatal em Goids com relacio ao setor canavieiro é
cada vez menor, os grupos organizados trataram de estabelecer formas
de regula¢io. Dessa maneira a agdo do Estado na economia foi sendo
gradativamente eliminada da atividade canavieira, intensificando as
forgas competitivas empresarias.

O dominio do poder das agroindustrias canavieiras, por sua vez,
implica na restricao das agoes sociais dos fornecedores de cana, que,
sentindo-se impotentes, aceitam as condigoes impostas pelos contratos.
Valendo-se das assimetrias de informagoes, as agroindustrias também
sonegam, ou prestam informagoes incorretas, por ocasido da celebragio
dos contratos. Em consequéncia, os produtores de cana sao obrigados a
assumir provaveis prejuizos financeiros, durante a vigéncia dos contra-

tos agrérios (PICANCO FILHO; MARIN, 2012).

A auséncia de recursos financeiros, a precéria politica publica para
o setor, o desconhecimento da cultura, os elevados custos, tanto para
formagao quanto manuten¢io de canaviais, e a falta de infraestrutura
bésica (tratores, mdquinas e implementos, dentre outros) podem ser
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fatores que fazem os proprietdrios de terra deixar de produzir por conta
prépria e arrendarem suas terras para as usinas. Algumas agroinddstrias
canavieiras produzem em terra prépria, mas a maioria o faz em terra de
terceiros, por meio de contratos de arrendamentos (PICANCO FILHO;
MARIN, 2012).

A rede politica canavieira goiana, ainda que seja um espaco locali-
zado para a tomada de decisoes, tem sua estrutura relacionada ao territ6-
rio e as estruturas politicas sediadas no estado de Sao Paulo, em confor-
midade com a base institucional estabelecida. H4 dez anos, existia menos
de 20 usinas instaladas no Estado, passando esse nimero para 39 usinas
instaladas em 2015 totalizando um crescimento de quase 100%.

Em Goids a cana vem substituindo dreas de pastagens e de outros
produtos da agricultura de forma avassaladora, mudando o uso do solo,
ocupando até mesmo os solos ruins (arenosos). O dpice da monocultura
canavieira foi em 20006, desde entio, esta nio deixa de se desenvolver e
crescer e alterar a paisagem de todo o territério goiano.

Goids constitui uma das principais frentes de expansao da cana-
de-agticar no Brasil. Ao longo da tltima década, a 4rea planta passou
de 200 mil para 732 mil hectares. Novas empresas tém se instalado no
estado, utilizando largamente maquindrio na colheita, (BARROS, ez
al, 2014).

A mesorregiao que apresenta maior produtividade no estado de
Goids, com relagio a cana-de-agucar é a Sul Goiano, na safra 2015/2016
em Goids foi cultivado 881.539 hectares, ji no centro goiano, cultivou-
se 166.135 hectares, leste goiano aparece com 32.843 hectares, norte
goiano com 6.746 hectares ¢ o noroeste de Goids com uma minima
representa¢ao, de 694 hectares cultivados.

O processo de expansao da cana-de-agticar em Goids revela uma
dinimica de uso e ocupagao intensa. As diversas politicas pablicas de
incentivo ao setor canavieiro favoreceram a instalacio de destilarias e
usinas, modificando a estrutura fundidria, alterando a dinAmica econo-
mica das regiées produtoras, com uma fraca fiscalizagio e controle,
provocando prejuizo a populagio e o meio ambiente.
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Os impactos s6cios econdmicos nas cidades
de Maurilindia e Turvelindia: consequéncias
da produgao canavieira

A cidade de Maurilaindia-GO originou-se da busca por pedras
preciosas, principalmente o diamante, sendo garimpada por pessoas
de vérias regides do Brasil, que se instalaram as margens do Rio
Verdao em 1942.

O municipio se localiza na mesorregiao Sul Goiano e na microrre-
gido Sudoeste de Goids, conta com uma populagao estimada em 2015
de 12.956 mil habitantes, com uma 4rea territorial de 395,22 km,
fazendo limite com a cidade de Rio Verde ao oeste, Santa Helena de
Goids e Turvelandia ao norte e Castelandia ao leste. Encontra-se as
margens do Rio Verdao, Cérrego Cabeleira e Rio dos Bois, estd a 248
km de distAncia da capital do estado.

Turvelandia possui uma drea territorial de 934,260 km?, seu PIB
per capita foi de R$ 60.179,53 e apesar de possuir um dos maiores PIB
per capita de Goids, o municipio apresenta IDH de 0,691 em 2010
(GOIAS/IMB, 2010), um dos menores do Estado. A cidade tem como
principais atividades a produgio agricola e a pecudria e uma usina de
dlcool e agtcar. Faz divisas com os municipios de Acretina, Maurilan-
dia, Porteirao e Santa Helena e situada no sudoeste do estado a 218 km
de Goiania (IBGE, 2016).

Os primeiros habitantes do municipio de Turvelandia vieram no
inicio do século XX, por volta de 1904, quando ainda escravos. O
povoado comegou a se formar no inicio de 1960, e seu nome teve a
influéncia do Rio Turvo existente nas proximidades. A drea de forma-
¢ao do povoado foi adquirida pela Prefeitura Municipal de Paratina, nos
anos de 1962 a 1967, através de Escritura Publica de compra e venda
feita a Antonio Leao da Silva e Jer6nimo Pimenta Neves (PMT, 2015)

O Distrito foi criado com a denominagao de Turvelandia, pela Lei
Estadual n° 7473, de 02 de dezembro de 1971, subordinado ao munici-
pio de Paraina. Pela Lei Estadual n° 8386, de 14 de maio de 1975, o
distrito de Turvelandia deixa de pertencer ao municipio de Paradna
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para ser anexado ao municipio de Acretina. Elevado a categoria de
municipio com a denominag¢ao de Turveldndia, pela Lei Estadual n°
10.429, de 08 de janeiro de 1988, desmembrando de Acretina. Em divi-
sao territorial datada de 2003, o municipio é constituido do distrito
sede. Assim permanecendo em diviséo territorial datada de 2007.

Observando os municipios pelo prisma do Produto Interno Bruto
(PIB), tem-se que apesar de mais novo Turvelandia apresenta PIB maior
(Tabela 2). A composi¢ao do Valor Adicionado (VA) dos municipios
reflete a especializacio econdmica de ambos, enquanto em Maurilandia
se observa a pequena contribuicdo da industria, dado as pequenas
empresas existentes, a forte presenca do setor agropecudrio e de servigos.
Por outro lado, em Turvelandia, tem-se a crescente participagao do setor
industrial impulsionado pela Usina entre 2000 e 2010 (Tabela 3).

Tabela 2 — Produto Interno Bruto a Precos Correntes — PIB (R$ mil).
Maurilandia e Turvelandia. 2000 — 2013

2000 2005 2010 2013
Mauriliandia 27.433 64.300 99.988 168.450
Turvelandia 59.137 221.043 264.730 262.587

Fonte: Goids/IMB, 2015.

Tabela 3 — Valor Adicionado Bruto a Precos Bésicos por setor econ6-
mico — Total (R$ mil) ). Maurilandia e Turveldndia. 1999 — 2013

Setores e Total 2000 2005 2010 2013
Maurilandia (%)

Agropecudria 32,6 37,0 25,6 36,1
Inddstria 9,4 4,5 8,9 7,9
Servigos 58,1 58,5 65,5 56,0

Turvelandia(%)

Agropecuéria 39,1 20,4 18,4 45,3

Industria 35,5 62,4 61,5 26,8
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Servigos 25,4 17,2 20,1 28,0

Fonte: Goids/IMB, 2015.

A populagio da cidade de Maurildndia aumentou significativa-
mente devido a atividade sucroalcooleira que, apesar de situada no
municipio vizinho, estd mais préxima da zona urbana deste (Tabela 4).
Outra constatagdo que se destaca é o éxodo rural neste municipio, que
se atribui a0 modo de produgao agricola, concentrada em culturas que
exigem pouca mao de obra. A populagio rural que representava 28,6%
do total em 1980 caiu para 11,7% em 1991 e chegou a 3,5% em 2010.

Em Turvel4ndia a urbaniza¢io teve ritmo menor, pois a populagao
rural desta chegou a 28,7% em 2010, enquanto era de 48% em 1991
(Tabela 4). No entanto, o crescimento populacional relativo é superior,
sendo que entre 1991 e 2010 o avanco foi de 80,5%, naquele chegou a
57,4% no mesmo periodo (atentando para o fato de que o municipio de
Turvelandia se emancipou de Acretina em 08/01/1988).

Tabela 4 — Populagdo censitdria e estimada. Percentual da populagao
urbana e rural. Maurildndia e Turvelandia. 1980 — 2015

Municipios 1980 1991 2000 2010 2015"
Maurilandia
Quantidade Total 5.032 7.321 8.969 11.521 12.956
Populagio Urbana (%) 71,4 88,3 94,1 96,5 -
Populagdo Rural (%) 28,6 11,7 5,9 3,5 -
Turvelandia
Quantidade Total - 2.437 3.524 4.399 4.904
Populagdo Urbana (%) - 52,0 65,0 71,3 -
Populagdo Rural (%) - 48,0 35,0 28,7 -

Fonte: Goids/IMB, 2016.
Nota: (') Populagio é estimada.
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O rendimento médio em Maurilindia cresceu de R$ 350,71 em
2000, para R$ 1.502,13 em 2010 e chegou a R$ 2.028,53 em 2014. A
extrema pobreza (medida pela propor¢ao de pessoas com renda domici-
liar per capita inferior a R$ 70,00, em reais de agosto de 2010) passou
de 8,85% em 1991 para 2,97% em 2000 e para 0,99% em 2010. A
desigualdade diminuiu: o Indice de Gini passou de 0,51 em 1991 para
0,44 em 2000 e para 0,42 em 2010, (GOIAS/IMB, 2015). Por outro
lado, o Produto Interno Bruto per Capita do municipio ¢ inferior ao de
Turverlandia, situagao que se explica pelo menor nimero de habitantes
e maior PIB, devido a existéncia da Usina. (Grifico 1) neste tltimo.

Grifico 1 — Produto Interno Bruto per Capita (R$)

o026
0,86

Andalucia Areias Boa Esperanca Palmeira

Fonte: Goids/IMB, 2015.

Em Turverlandia, o rendimento médio no mesmo periodo foi de
R$ 503,80 em 2000 e de R$ 1.281,17 em 2010, e ultrapassou o Mauri-
landia em 2014 quando chegou a R$ 2.312,73. Valor superior ao de
Estado de Goids que foi de R$ 2.039,90 em 2014. Quanto ao Indice de
Gini, o valor de Turverlandia foi de 0,45 em 2010, mostrando que a
distribui¢ao de renda do municipio é pior em relagao de Maurilandia.

Quanto ao [ndice de Desenvolvimento Humano Municipal (IDH-
M), entre 1991 e 2010, Maurilandia teve um incremento de 51,1%,
variando de 0,448 para 0,677, acima do indice do estado que foi de
50%. Neste intervalo de tempo Turvelandia cresceu 67,3%. Tais valo-
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res, contudo, nio colocaram os dois municipios com indicadores acima

do estado. Porem permitiu que Turvelandia ultrapassasse Maurilandia

em 2010, no indice geral e em educacio (Tabela 5).

Tabela 5 — Indice de Desenvolvimento Humano Municipal — Goids,
Maurilandia e Turvelandia. 1991-2010

Indicadores 1991 2000 2010
ESTADO DE GOIAS
Indice de Desenvolvimento
Humano Municipal 0,487 0,615 0,735
(IDH-M)
IDHM - Educagio 0,278 0,439 0,646
IDHM - Longevidade 0,668 0,773 0,827
IDHM - Renda 0,633 0,686 0,742
Maurilandia
Indice de Desenvolvimento
Humano Municipal 0,448 0,546 0,677
(IDH-M)
IDHM - Educacio 0,222 0,347 0,554
IDHM - Longevidade 0,671 0,773 0,823
IDHM - Renda 0,604 0,607 0,682
Turvelandia

Indice de Desenvolvimento
Humano Municipal 0,413 0,528 0,691
(IDH-M)
IDHM - Educagio 0,189 0,314 0,605
IDHM - Longevidade 0,646 0,75 0,813
IDHM - Renda 0,577 0,626 0,671

Fonte: Goids/IMB, 2015.
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Segundo dados do IMB (2015) a taxa de alfabetiza¢do em Mauri-
landia em 2010 foi de 86,5%, enquanto de Turvelandia chegou a 84,4%,
ambos bem abaixo da taxa estadual que foi de 92,6%. Do total de
empregos gerados com carteira assinada em 2014 em Maurilandia
(1.513 no total), tem-se 57,6% estdo na agricultura, 18,7% na Adminis-
tragao publica, 17,8% nos servigos e 8% no comercio, os setores princi-
pais. Em Turvelandia dos 2.426 empregados em 2014, 46,6% estao na
agricultura, 35,7% na industria quimica, 14,7% na administragao
publica e o setor de servigo e comercio nao ultrapassam juntos a 3%.

Nessa perspectiva, pode-se justificar o baixo indice de educagdo da
populagao pelo fato dos jovens precisarem trabalhar, abandonando os
estudos, em prol do recurso financeiro.

A cidade de Turvelandia teve nos dltimos 14 anos avango signifi-
cativo do cultivo da soja (Tabela 6), que vem dividindo o espaco produ-
tivo dos municipios. Contudo a atividade canavieira ainda ¢ a mais
importante para a formagao na composi¢ao da renda local. Fato que
estd levando os agricultores a reduzirem investimentos em plantagoes,
como milho, arroz, mandioca.

Tabela 6 — Produgio agricola municipal em hectares — drea colhida.
Maurilindia Turvelandia

Culturas 2000 2005 2010 2011 2012 2013 2014

Turvelandia

Cana-de-agticar 15395 13.736 12.000 17.160 18.000 15.140 18.100

Milho 3.000 2.500 2.100 900 5.500 7.050 5.000
Soja 12.000 14.000 15.500 30.000 29.000 30.000 31.000
Maurilandia

Cana-de-agtcar 7980 7992 10.440 13.130 13.550 12.206 12.500
Milho 500 2.300 600 400 900 - 2.500
Soja 3,500 9.000 5.000 6.000 7.800 11.000 12.000

Fonte: Goids/IMB, 2015.
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Tem-se, portanto, na produgio agricola a cana-de-agtcar cedendo
espagos a soja que tem papel de rodizio para descansar o solo da safra
canavieira, seguido pela fraca demanda de milho. O produtor rural, que
antes produzia arroz, milho, mandioca, cedeu seus espacos a cana-
de-agtcar, arrendando suas terras, pela dificuldade que encontraram ao
competirem com o setor sucroalcooleiro.

Castro (2010) afirma que a escolha de empresdrios do setor sucroal-
cooleiro para operarem em Goids se dd pelo baixo preco das terras e a
logistica do estado. Essas sao as vantagens de Mauril4ndia, eis o inte-
resse do proprietdrio da Vale do Verdao em fazer a aquisicao de mais
trés usinas além da existente. Outro fator ¢ o solo, bastante fértil, que é
o latossolo vermelho distréfico e latossolo vermelho incrivel distréfico,
ressaltando que a cana-de-agtcar nio ¢ cultivada apenas em solos bons
ou melhores, ela invade até os piores solos para o cultivo, como exemplo
pode-se citar os solos arenosos (LIMA, 2010).

Consideragoes finais

As diferengas entre o municipio onde se situa a Usina e o que
fornece a matéria prima da usina, apresentadas acima, sio reveladoras
das discrepincias dos indicadores sécioeconémicos provocados pela
inser¢ao da usina na regiao, pois esta provocou a substitui¢io de outras
formas de uso, mudando o cendrio que antes eram de pecudria e graos
para a paisagem da cana-de-agicar. As culturas alimentares como:
milho, feijao, mandioca, entre outras, sofreram retragao, como a vege-
tagdo que hoje se encontra em fragmentacoes isoladas pelos canaviais.

As diferengas no campo socioecondmico que se destacam estio,
por exemplo, na relagio populagao e PIB, quando Maurilandia tem 2,6
vezes a populagio de Turvelindia, aquela convive com PIB 1,5 vezes
menor. Situa¢do provocada pela existéncia da usina. Fato que leva
Turvelandia a ter um dos mais altos PIB per capita do Estado. E supe-
rior a 3,98 vezes ao de Maurildndia em 2013 e 2,27 vezes ao do Estado
de Goids no mesmo ano. Em contrapartida, o IDH ¢ inferior ao do
Estado e levemente superior ao de Maurildndia em 2010. Em 1991 e
2000 foi inferior ao deste tltimo.
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Como visto a cultura da cana-de-agticar, como toda intervencio
antropica, acarreta graves impactos socioecondmicos, que para se miti-
gar tais resultados negativos da cultura, faz-se necessdrio a participagao
ativa do poder publico na criagao de politicas, monitoramento e regula-
mentagao do setor.

Pelos dados comparativos entre Maurilindia e Turvelandia,
observa-se que efetivamente é necessdrio politicas compensatérias ou
que venham a alterar a situagao da primeira que recebe custos por rece-
ber uma grande populagio a lhe exigir gastos sem a devida receita.
Enquanto o municipio de Turvelandia arrecada os impostos da indds-
tria, a sobrecarga de servicos da satde, educago, entre outros, recaem
sobre Maurilandia.
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16.

De Cerrado-mercadoria ao
Cerrado-habitat: o territério camponés

em Nioaque-MS$

Ivan de Sousa Soares

Mas o camponés é, a um s6 tempo, um agente econdémico e o cabega de
uma familia. Sua propriedade tanto é uma unidade econdmica como um

lar (WOLF, 1970).

trabalho tratou de problematizar o debate acerca da especifici-

dade da apropriacao social da natureza por meio das diferen-

tes prdticas de agricultura camponesa. Para tanto, buscou-se
enveredar pelo debate acerca da produgio do espago agrdrio sul-mato-
grossense, de modo a dar visibilidade s lutas de classes travadas no seio
do latifundio moderno, o que, em grande medida, demonstra também
o antagonismo de formas de apropriagio da natureza, destarte por
tratar-se de dois modelos agricolas distintos de metabolismo com a
natureza e de representagoes e sentidos do ecossistema cerrado.

Como plano de fundo desse processo de territorializagio do capi-
tal, mediado pela constante presenga da conflitualidade, no Brasil, de
um modo geral, a propriedade/posse da terra historicamente sustenta
importantes precedentes para o agambarcamento do poder, bem como
da possibilidade de acumulagao/concentragao desse importante equiva-
lente de capital. A partir desse quadro, pode-se apreender com maior
expressao a posicao do Mato Grosso do Sul diante do processo de fusao
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da relagio terra-poder no pacto de classes burguesia-grandes proprietd-
rios de terras, o que coloca o citado estado na atualidade como um dos
mais concentrados do pais.

Cabe destacar, acerca dessa concentracao fundidria caracteristica
em Mato Grosso do Sul e no Brasil, que tal situagio nao pode ser defi-
nida como um processo estritamente resultante da modernizagao do
campo experimentada pelo espago agrario brasileiro a partir dos pressu-
postos da expansio do agronegdcio por meio da Revolugio Verde, uma
vez que somente uma parte do pais modernizou-se, demonstrando que,
mesmo as propriedades improdutivas, com baixo investimento de capi-
tal, possuem potencial de auferir renda absoluta de toda a sociedade.

A referida acumulagao e/ou concentragio implica diferentes formas
de apropria¢ao da natureza e impactos no plano ecolégico, de modo a
notabilizar a problemdtica ambiental contemporanea do agronegédcio e
do modelo agrdrio-agricola em questao.

Na contramio desse processo, a luta pela (re) criagdo camponesa
em Mato Grosso do Sul, sobretudo na por¢ao Oeste desse estado apre-
senta-se como legitimos “espagos de esperanga” para homens e mulhe-
res, na promogio e¢/ou constitui¢do de outros olhares e representacoes
do bioma cerrado, sobretudo com enfoque na reprodugao da vida, de
saberes e sabores em Nioaque.

Para tanto, realizou-se uma ampla pesquisa em 2012, a qual abran-
geu os seguintes assentamentos, a saber:
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Tabela 1 — Assentamentos pesquisados em Nioaque/MS

Assentamentos Total de familias Fam.lllas Area (ha)
entrevistadas

Andalucia 166 50 4.815,1088

Areias 63 19 1.601,3085

Boa Esperanga 126 38 3.945,5065

Palmeira 112 34 4.172,7154

Fonte: INCRA, 2011.

Algumas notas inacabadas sobre o campesinato

O debate sobre o campesinato enquanto classe insere-se de forma
inquietante historicamente em diferentes literaturas de ciéncias humanas,
haja vista a incompreensao de sua especificidade, seja nas leituras encon-
tradas nos diferentes autores do marxismo seja ainda no pensamento clds-
sico liberal. Diante dessas diferentes incompreensoes, Shanin (1983)
entende o campesinato enquanto La clase incomoda dentro do modo de
producio capitalista, uma vez que nao estaria limitada/compreendida na
légica das duas classes fundamentais do capitalismo, a saber: proletariado
-burguesia, muito embora protagonize também uma relacao de explora-
¢ao no conflito capital-trabalho, dessa forma fazendo-se com mediagao
da subordinagio e sujeigao da renda camponesa.

Com essa mesma preocupagdo, um olhar acerca das diferentes
formas de apropriagao da natureza pelos camponeses, embutidas nas
conflitualidades/territorialidades, parece apontar para a real necessi-
dade do aporte acerca das especificidades ecoldgicas dessas popula-
¢oes, ao passo que se problematiza sobre a crise do modelo agricola
inaugurado pela Revolugdo Verde e contestado pelas diferentes corren-
tes da agroecologia.

No mesmo viés, os debates oriundos da problemdtica ambiental
contemporinea, como seguranga/soberania alimentar e fun¢io social
da terra, tém sugerido uma importante discussio sobre o papel do
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campesinato como classe e/ou modo de vida capaz de uma apropriagao
social singular da natureza, ensejando uma agricultura sustentdvel nos
diferentes aspectos de reprodugao de vida camponesa, o que se coloca
como importante enfrentamento politico diante das grandes corpora-
¢oes de insumos agricolas, bem como dos impérios alimentares

(PLOEG, 2008).

Buscando avancar no debate ambiental contemporineo, Porto-
Gongalves (2004) aponta que o problema da fome e, portanto, da segu-
ranga e soberania alimentar, estio na ordem do debate sobre os atuais
desafios ambientais, sobretudo porque hd uma ordem geopolitica impli-
cada no debate da produgio alimentar, no controle das variedades
agroalimentares e na racionalidade técnica-informacional monopoli-
zada pelos grandes grupos do capital, o que gera diferentes conflitos
mais corporificados na escala local.

Dessa forma, ficam inscritos os diferentes conflitos de territoriali-
dades, por meio das diversas matrizes de saberes/racionalidades, como
mecanismo de resisténcia perante os designios do capital, processo que
contribui para avangar na leitura sobre a especificidade camponesa em
seus metabolismos com a natureza.

A partir das ciéncias humanas e sociais despenderam-se muitos
esfor¢os no sentido de compreender a coreografia do campesinato e a
l6gica de funcionamento da unidade econémica camponesa. Tudo isso
na mesma propor¢io das inquietudes e polémicas que cercam o referido
conceito.

Considerando que os diferentes conceitos estao imersos em dife-
rentes relacdes tempo-espago, bem como em dreas das ciéncias huma-
nas, o conceito de campesinato emerge com diferentes ramos das cién-
cias, com as suas diferentes “lentes de leitura”, as quais, em muitos
momentos, aproximam-se, pela necessidade de uma andlise integral que
procure a compreensio da forma-contetido do sujeito camponés (como
estrutura social, como uma economia, ou com enfoque cultural), por
vérios caminhos de leituras acerca das prdticas desse modo de vida e/ou
classe incomoda. Isso faz com que tais estudos emerjam complexos,
como bem retrataram Welch ez 2/ (2009).
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O campesinato, uma categoria esquecida, esptria, em processo de dife-
renciagio social, em direcdo a uma das duas classes polares do capita-
lismo, era o simbolo do atraso, da fragilidade politica e da dependéncia;
acrescia-se a essas fragilidades a no¢io da ineficiéncia econdmica, técnica,
resultante do seu tradicionalismo a aversao ao risco (p. 23).

Conquanto a densidade de estudos camponeses, também hd
abordagens, ora fomentadas pela teoria neocldssica da economia, ora
de contribuigées oriundas de orientagdo marxista, que de fato trans-
portaram conceitos e categorias por vezes de forma equivocada para a
interpretagdo dessa organizagio econdémica familiar. Essas variagoes
epistemoldgicas, por direcionarem o debate pela via economicista ou
pela tltima concepgao, que tendia a nao considerar essa classe como
constituinte da estrutura social e/ou até mesmo enxergd-la como resi-
dual/efémera, decretaram sua validade/legitimidade histérica,
mormente no decorrer do desenvolvimento das forgas produtivas do
capitalismo.

Se o debate referente a exploragio/subordinagio camponesa pelo
capitalismo tem se demonstrado como caminho interessante na leitura
sobre a resiliéncia enquanto classe, em contrapartida, outro grau de
andlise bastante interessante é a forma de apropriacao da natureza de
determinados grupos sociais. Esse formato pode ser analisado a partir
dos protagonismos na questiao ambiental contemporinea, pois nunca,
em momento algum da histdria, teve-se um debate tao amplo, tamanha
a variedade de matrizes discursivas sobre a temdtica.

Nesse caminho, algumas consideragdes precisam ser fomentadas a
partir da desconstrugio do pensamento, sobretudo daquele assentado
nos pilares das atomizagoes do pensamento ocidental, mormente orien-
tados no antagonismo homem x natureza; entretanto, entendendo que
essa Gltima caracteriza-se como produto de outras dissociacoes social-
mente construidas a partir do olhar eurocéntrico, convencionando-se os
tantos reducionismos/esvaziamento do mundo.

Nesse enveredar, cabe notar que, mesmo naqueles campos de
conhecimentos, caracterizados pelo pensamento critico, sobretudo nas
ciéncias humanas/sociais, hd uma tendéncia de negagao da dimensao
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dos processos naturais ligados aos ecossistemas, o que, em ultima
instancia, negligencia acerca das formas de ser, existir e pertencer de
certos grupos humanos em determinada relagao tempo-espago com/na
natureza. No outro extremo, com as ciéncias naturais, quando nio se
negam essas relagoes, reduz-se o homem ao antrdpico, no¢ao muito cara
a histéria presente, uma vez que se negligencia a dimensio do conflito
das lutas de classes e/ou relagoes de poder assimétricas, condigoes estru-
turantes do modo capitalista de produgao.

A instituicao das ciéncias modernas, com os seus vdrios comparti-
mentos e fronteiras epistemoldgicas, inaugura também formas univer-
salistas de pensar o mundo e concebé-lo (TOLEDO, 1992). Nesse
sentido, com o campo da produgao de conhecimento a servigo do capi-
tal, opera-se uma legitima uniformizacio do conhecimento, negando
uma vasta ecologia de saberes que constituem o cotidiano das popula-
¢oes origindrias e camponesas.

Segundo Toledo (1992), apesar de importantes estudiosos de a
questio camponesa avangar ao redescobrirem as contribuicoes seminais
de Chayanov, centrando-se na racionalidade econdmica dessa unidade,
ou seja, calcados na andlise do equilibrio trabalho-consumo, fizeram-
no, ainda assim, de forma incipiente ao negligenciar a relagdo intrinseca
com recursos fisicos, tao fundamentais no estabelecimento dessa classe
com o espago, no transformar cotidiano de sua natureza externa.

La manera cémo los campesinos producen bienes es um tema de conside-
rable interes para los economitas y otros cientificos sociales, particular-
mente después del redescubrimiento de los trabajos seminales de Chaya-
nov. Estos estidios, sin embargo, examinan los fenémenos aislados de su
contexto médio ambiental. En esta estrecha visién los factores naturales
son simplemente eliminados de los andlisis o son tomados como contan-
tes, usualmente llamados matérias primas, de tal manera que la produc-
cién campesina se convierte en um proceso realizado em um vacio ecolé-
gico, uma consecuencia obvia de la divisién em compartimentos estancos

de la moderna ciencia (TOLEDO, 1992. p. 200).

Um momento emblemdtico dessa confluéncia de questoes socioam-
bientais, o qual se confirma como grande marco que catalisou o debate
entre varios intelectuais, sem duvidas foi o processo de luta empreen-
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dida pelo movimento dos seringueiros, com maior magnitude na década
de 1980. O enveredar desses sujeitos da histdria apontou para a necessi-
dade epistémica de maior énfase na mirada acerca da ineréncia das esfe-
ras social-naturais. Por conseguinte, mais do que uma luta pelos direitos
enquanto explorados pelo capital, configura-se como uma luta episté-
mica pelo ato reexistir com as suas cosmovisoes e matrizes de racionali-

dade (PORTO-GONCALVES, 2006).

Na agricultura, essa imbricagio entre a problemdtica social e
ambiental advém com maior relevo da Revolugio Verde, pois essa
mudanca na base da agricultura nio sé significou de modo geral o
acirramento conflituoso da questio agrdria brasileira, como também
trouxe consigo a problemdtica da degradac¢ao ambiental nos espagos
agrdrios mundiais. Porto-Gongalves (2006) elucida que ao passo das
mudangas nas relagdes de poder, porque mais do que um “saber”
sequer universal e deslocalizado, a técnica e o conhecimento atualiza-
dos pela ciéncia moderna carregam todas as premissas de uma narra-
tiva originada dos paises centrais, destarte oriundas de localiza¢oes
epistémicas e retdricas especificas.

Uma abordagem altamente inovadora, a qual chama a atengao
para a importancia do encontro das distintas racionalidades para o que
hoje se designa como agroecologia, foi fomentada pelos tedricos de
Andaluzia, na Espanha. O teérico Eduardo Sevilla-Guzmdn é um
grande expoente dessa corrente da sociologia do campesinato.

O debate proposto pelo referido autor pode ser muito proficuo
para Geografia, uma vez que pde em evidéncia as distintas formas de
apropriagdo da natureza por partes dos camponeses. Como esclarece
Porto-Gongalves (2006), esse debate apresenta diferentes maneiras de
GEO-grafar a terra e/ou de constituirem-se territérios, distintas daque-
las caracteristicas da agricultura capitalista, seja pelas relagoes materiais
nas formas de apropriagdo e uso da terra, seja por meio de construgao
de sistemas de signos antagdnicos a0 modo convencional da légica capi-
talista do fazer agricola.

Sevilla-Guzmdn (1990) procura revisitar alguns elementos dos
cldssicos da questdo agrdria, entre os quais se destaca, com maior impor-

Devogao, arte e territorio



302 Dt CERRADO-MERCADORIA AO CERRADO-HABITAT

tAncia por sua obra, os escritos de Alexander Chayanov, principalmente
quando se analisa a chamada Escola de Agronomia Social.

[...] para Chayanov, la introduccién extensiva de la racionalidad en los
procesos espontineos constituye la esencia de la obra de la agronomia
social. De lo que se trata es de conseguir superar a ruptura que se hd
producido entre pueblo e intelligentcia, ruptura que procede de la diso-
ciacién entre forma costumbrista de la accién social y forma del procedi-
miento cientifico. Chayanov no niega la ciencia y la técnica, sus descubri-
mientos y innovaciones, pero reconece el saber campesino e intenta

articular éste com aquélla (SEVILLA GUZMAN, 1990, p. 231).

Verifica-se que o pensamento de Chayanov é muito rico e atual
para o debate do entrecruzamento de conhecimentos/saberes, uma vez
que, entre o final do século XIX e inicio do século XX, o autor ji
chamava a aten¢io para o quao importante era reconhecer outras bases
socio-eco-culturais e suas formas de metabolismo sociais empreendidas
no grafar cotidiano da terra. Dessa forma, o autor admite a existéncia
de outras cosmovisdes camponesas na Rissia. Grande exemplo desse
reconhecimento era a utilizagao de um calenddrio agricola préprio de
cada regido, respeitando as especificidades de cada local da Russia,
nacio caracterizada pela grande extensao territorial e diversidade
étnico-cultural.

Outro estudo com preocupagao na leitura dessa forma-conteido
do campesinato em sua relagdo com a natureza foi realizado por Woot-
mann (2009). No referido constructo, a autora procura relacionar a
l6gica simbdlica da roga camponesa com a questdo posta das formas e
sistemas préprios de cultivo. Nesse sentido, pontua que a légica expressa
por meio das cosmovisdes dos camponeses entrevistados em pesquisa
no sertao sergipano estd baseada na triade Deus, homem e terra, eluci-
dando para o fato da existéncia de uma percep¢ao moral da relagao
terra-homem por parte dos camponeses.

A terra agradecida retribui o trabalho do homem com uma colheita
abundante. Quando ela “recebe a vitamina dada pelo homem e chuva de
Deus, ela fica alegre e agradece, dando muito alimento e trazendo fartura.
Mas, se a terra trabalha, tal como o homem, ela fica “cansada’, e é preciso
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respeitar seu tempo de “descanso” (pousio), para que possa renovar suas

forgas (WOORTMANN, 2009, p. 120).

A exposi¢cao de Woortmann (2009) apresenta-se muito reveladora,
pois denota uma légica muito prépria de formas de apropriagao dos
recursos naturais pelos camponeses. Longe de uma visao essencialista, a
autora esclarece no descrito trabalho que os camponeses nao estao
fechados a adogdo de mecanismos externos como sementes, fazendo do
sitio um auténtico laboratério para a experiéncia do fazer humano. Ao
realizar essa leitura, pode-se apreender também o espago da subjetivi-
dade, o campo do vivido contido nos metabolismos com a natureza.

Outra relagdo vital exposta por Woortmann (2009) diz respeito a
indissociagdo dos virios elementos do mundo, pois, diferentemente da
tradicao ocidental, as cosmovisoes descritas relacionam o material-simbo-
lico, Deus (divino)-homem, homem-natureza em uma concepgao,
segundo a autora, etno-ecoldgica-holista. Outra relagdo que merece ser
destacada ¢ o fato desses camponeses entenderem o agroecossistema como
um “corpo’, o que demonstra uma valoriza¢ao da natureza externa como
extensdo de suas proprias vidas e condigao material para sua prépria
recria¢do enquanto membros daquele espaco de pertencimento.

Outra substancial contribui¢do, a qual sugere um interessante
insight, pode ser encontrada no debate fomentado por Mazzeto Silva
(2008), quando procura entender as tensdes de territorialidades no
cerrado brasileiro. O autor faz a distin¢ao entre lugar-habitat ¢ lugar—
mercadoria, ou ainda, especificamente no planalto central do Brasil,
com os conceitos de cerrado-habitat em contraponto ao cerrado-merca-
doria. Partindo do pensamento de Leff, Mazzeto Silva (2008) avanca no
sentido de pensar o habitat para além do suporte fisico e da trama ecol6-
gica, nos quais se constitui referéncia de simbolizacoes e significagoes
que configuram identidades culturais e estilos étnicos plurais.

Podemos acrescentar que o habitat é o lugar de criar hébitos, de manifes-
tacdo permanente das territorialidades que conferem uso e sentido ao
territério — a experiéncia total do espago. O habitat pressupoe a ideia de
lugar de viver, vinculo e pertencimento territorial, se opondo e se confron-
tando ao sentido do territério-mercadoria. O habitat pressupée conexio
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com o ecossistema, ao contrdrio da separagio moderna entre humano/
natureza (SILVA, 2008, p. 98-99).

A partir da exposi¢ao de Silva (2008), notoriamente, o debate
chama a atengdo para a incumbéncia da Geografia de problematizar,
enquanto ciéncia, o debate no sentido pensar nao s6 em uma questao
agrdria stricto sensus, mas também agregar o agricola (ambiental) como
bindémio insepardvel para o caso brasileiro. Tais pressupostos ficam
evidenciados nos escritos de Prado Janior (1979), quem aponta a rotati-
vidade das plantations para novas terras e o abandono das antigas dreas
j exauridas, evidenciando o cardter de uso da grande propriedade no
Brasil, tanto seu cardter concentrador (agrério) como degradante (agri-
cola-ambiental). A forma de uso e manejo do solo no latifundio,
portanto, apresenta-se como sintomdtica desde o processo de coloniza-
¢ao. Cabe destacar que essa via de rotagdo de uso da terra, contradito-
riamente, constitufa-se como uma das poucas possibilidades da brecha
camponesa nas terras ja degradadas.

Acredita-se que o bindmio agrdrio-ambiental da questao brasileira
pode ser fundamental para o debate geografico contemporineo, sobre-
tudo pela leitura das tensées de territorialidades do cerrado. Por conse-
guinte, a chamada Revolugio Verde, de meados do século XX, vem
legitimar e fortalecer o bindmio estruturante e caracteristico da questao
agrdria brasileira. Destarte, muda-se a forma, entretanto a estrutura
(SANTOS, 1996) continua no espago agrario como principal caracte-
ristica da questao agrdrio-agricola brasileira.

No debate proposto por Silva (2008), torna-se possivel pensar o
territério em uma condi¢do integradora (HAESBAERT, 2006), uma
vez que o lugar-habitat ou Cerrado-Habitat possibilita uma leitura
multidimensional do processo. Esse entendimento vai desde a definigao
do que seja territério recurso (RAFFESTIN, 1993) ao territdrio na pers-
pectiva imaterial dos signos, de representagdes e de questoes identitd-
rias, em uma relagao nunca divorciada entre o material-imaterial.

Pensando no territério a partir do viés de uma condi¢ao integradora,
Porto-Gongalves (2006) dialoga, por meio de suas GEO-grafias, com a
importancia da diferenciagao dos distintos regimes de uso da natureza e a
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multidimensionalidade estruturante do territério. O autor salienta que se
torna necessdrio um enfrentamento no sentido daquilo que procura dife-
renciar entre agri-CULTURA e agroNEGOCIO, pois configura-se mais
do que uma anilise de etimologias das palavras. Essa problematizagio
pode fortalecer o debate no rumo de pensar como a natureza vem sendo
externalizada do homem, mormente por intermédio dos discursos e prati-
cas da ciéncia. As etimologias podem trazer a tona, no caso da agri-
CULTURA, a inseparabilidade do bindmio cultura-natureza, como
esclarece Leff (2009) sob a luz de uma ecologia politica.

Em outro trabalho, Silva (2007), com propésito mais especifico de
ressignificar o conceito de campesinato, traz a reflexio no sentido de
construir a andlise sob um aspecto mais amplo da forma-contetdo desse
modo de vida e classe social. Por meio do didlogo com o conceito de terra
de trabalho de Martins (1991), procura avangar no sentido de esclarecer
que, mais do que local do trabalho, a terra do campesinato configura-se
como o local de viver, de criar habitus e relagoes de pertencimento.

O autor supracitado nao nega todas outras leituras ji realizadas
acerca do campesinato; entretanto, diante do paradigma dominante da
modernizagao do campo, da reconfiguragio do latifindio e do desafio
ambiental contemporineo, julga como fundamental a ressignificagao
do conceito-sintese colocado, elucidando seu papel politico diante da
atual crise ecolégica. Como aponta Porto-Gongalves (2005), o debate
ambiental contemporineo requer um enfrentamento tanto no sentido
epistemoldgico, quanto politico das lutas de classes e das formas assimé-
tricas de uso dos recursos naturais, como vem ocorrendo com os recur-
sos hidricos em seu recente papel na acumula¢io ampliada do capital.

Mato Grosso do Sul, Nioaque e o territério camponés

Diante do aporte tedrico-metodoldgico estabelecido acerca da rela-
¢ao sociedade-natureza e desse processo no campesinato, cabe destacar
algumas questdes inerentes aos grupos analisados, 4 medida que esse
exercicio contribui para a validagio do debate e hipédteses elencados
sobre o cardter da produgio camponesa, bem como sobre sua especifici-
dade com a terra.
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Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
— IBGE (2016), o estado de Mato Grosso do Sul, no ano de 2014,
possufa uma 4rea total de 886,3 mil hectares de eucalipto/pinus, um
grande indicativo da territorializagio do capital no estado, marcada-
mente concentrado no leste do estado como formacio do setor fabril de
celulose-papel. No revés dessa territorializagao do capital, a luta campo-
nesa vem ganhando destaque no processo de construgio/constituigao
do Cerrado Habitat elou Terra de Trabalho, como antagonismo ao
modelo agrério-agricola dos agro (hidro) negdcios da regiao, de modo a
transpor a leitura somente social da terra para um debate mais amplo de
“fungio sécio ecoldgica da terra”, questionando os impactos do mono-
cultivo do eucalipto e de tantas outras atividades agro econdmicas
sustentadas pelo modelo de larga escala.

Esse processo de oposi¢ao ¢ feito também em outro plano, haja
vista que o debate sobre populagées do cerrado e/ou diferentes formas
camponesas conduz a discussao para pensar no papel dos saberes aut6c-
tones, sobretudo daqueles que os camponeses possuem sobre a terra, de
modo que os favoreca na composigao de suas agriculturas.

Torna-se fundamental elencar que, historicamente, as vérias agri-
culturas praticadas por uma gama de populacoes fundamentam-se na
diversidade agro-alimentar, assim estabelecendo formas plurais, diversas
e diretas de relagdo com a natureza. Outro trago fundamental para a
leitura desses grupos denota-se a partir do bindmio material-imaterial
do territério, pois, para além do cerrado como grande celeiro da produ-
cao de commodities, para esses camponeses, o seu(s) cerrado(s) é (sao)
constituidos pela terra que produz o alimento, pelo sentimento de
pertencimento ao cerrado e pela festa, ou seja, ao lado dos préprios
aspectos objetivos de reprodugido da vida, existe uma multiplicidade de
representagoes e subjetividades.
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Grifico 1 — Informacoes obtidas acerca de sistemas agroecolégicos

mSIM
m NAO

Andalucia Areias Boa Esperanca Palmeira

Fonte: Pesquisa de Campo, 2011.

Dentro desse conjunto cognitivo da apropriagao social da natureza
pelos camponeses, pode-se apreender que, embora grande parte destes
desconheca a nomenclatura “agroecologia” em termos conceituais e/ou
0 que seriam as prdticas agroecoldgicas conforme demonstrado no
gréfico 01, vale sublinhar que, em seus cotidianos, utiliza-se de préticas
préximas as tantas nogdes existentes sobre agroecologia. Esse fato
aponta para uma matriz de racionalidade sem preocupacio com a siste-
matizagao dos saberes, mas pautada no “saber-fazer” cotidiano.

As préticas descritas no dia a dia podem ser exemplificadas pela
utilizacio de urina de vaca, rica em ureia (NH2)2 CO, dissolvida em
dgua para combate de pragas, sobretudo em hortalicas. Outra pritica
comum encontrada foi a de utilizacao de calda de fumo com a mesma
fungao da urina nas hortas dos lotes dos assentamentos pesquisados.

Cabe destacar que a utiliza¢ao de palha de bananeira é empre-
gada com frequéncia como mecanismo de manutencio da matéria
orginica no solo e cadeiras tréficas, bem como da umidade nas cama-
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das superficiais do solo. Outra situa¢io encontrada com frequéncia foi
a utiliza¢io de consércio de cultivos, o que, conforme esclarece Altieri
(2005), confere uma caracteristica de um agroecossistema complexo,
conforme figura 1:

Figura 1 — Plantio consorciado do assentamento Palmeira

Fonte: Campo, 2011.

Embora haja essa singularidade, a qual se caracterizou como uma
matriz de racionalidade camponesa na apropriagdo da natureza, o
contrdrio dos maniqueismos tio comuns de algumas correntes da agroe-
cologia, nao se pode negligenciar o fato de que esses sujeitos sociais nao
estao isentos da utilizagdo de insumos externos em alguns periodos.

Torna-se fundamental elucidar essas contradi¢oes, 8 medida que os
insumos externos contam ao seu favor uma matriz de pensamento agro-
noémico pautada na Revolugao Verde, portanto de mercantilizacio e
valora¢ao de todo o processo produtivo, bem como a construg¢ao histé-
rica do idedrio da produtividade, o que emerge e influi no campo
discursivo da técnica. Apreender essas contradigdes inerentes as formas
de manejo dos agroecossistemas ensejadas pelos camponeses torna-se
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central para que nao se caia em um debate essencialista sobre essa rela-
¢ao sociedade-natureza e formas de metabolismos.

Na descrita situacio contraditéria, Woortmann (2009) assinala
que os camponeses nao estao livres do uso de sementes e/ou insumos
industriais, embora tal situagao ocorra por meio de um verdadeiro
mosaico de sementes, situagao que torna o rogado um verdadeiro labo-
ratério de experiéncia no cruzamento de espécies industriais, com as
chamadas sementes crioulas para obter os melhores resultados. Esse
aperfeicoamento vai desde os melhores graos no caso do milho, aos
aprimorados rendimentos na densidade da palha para o uso na dieta
animal, bem como forma de enriquecimento da microbiologia do solo.

Outra relacio que nao deve ser negligenciada ¢ o fato de que essa
racionalidade camponesa quando da apropriacao social da natureza
nio estd divorciada do aspecto econémico, uma vez que, para defen-
der-se das flutuagdes do mercado, essencialmente da subordinagao de
sua renda para as grandes empresas de insumos agricolas e pacotes
tecnoldgicos, as medidas de conservag¢do/manutengao das chamadas
sementes crioulas podem constituir-se como um mecanismo de
preservagdo da agro-eco-diversidade, mas como um importante
elemento de enfretamento politico cotidiano desses camponeses
contra esses grupos hegemonicos.

Por meio desse ecologismo dos pobres, na melhor expressao de
Alier (2011), permitiu-se historicamente a reprodu¢io camponesa em
toda sua heterogeneidade, bem como uma rica agro-bio-diversidade. No
mesmo tocante, segundo dados coletados por meio de entrevista, grande
parte dos camponeses participantes da pesquisa declarou nao ter rece-
bido informacoes sobre o sistema de agrofloresta. Como no aspecto
relacionado as prdticas agroecoldgicas, cabe salientar que, embora
grande percentual dos camponeses nio tenha recebido orientagoes
técnicas acerca desse consércio entre espécies nativas e exdticas, ao se
mirar para a forma-conteddo do lote camponés, torna-se possivel
apreender uma grande diversidade de espécies, como o cumbaru/ bara
(Dipteryx alata), pequi (Caryocar brasiliense) entre outras nativas, com
consércio de espécies exdticas tipicas da dieta alimentar cotidiana.
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Essa configuragao agroflorestal permite consorciar culturas tempo-
rdrias como milho, feijio e mandioca, com espécies nativas do cerrado
como o baru (Dipteryx alata), cajuzinho do cerrado (Anacardium
humile) e o pequi (Caryocar brasiliense). A dita complementaridade dar-
se-4 na relacdo planta-solo, pois cada planta é responsdvel por suplemen-
tar o solo por meio da liberagdo de variados nutrientes, contribuindo
para manutengio da fertilidade natural do solo e equilibrio das cadeiras
tréficas. Esse método vai a um sentido contririo ao-modelo largamente
disseminado a partir da Revolu¢io Verde, o qual necessita de um uso
excessivo de fertilizantes e outro agroquimico para adequar o bioma
cerrado as condigoes ecoldgicas dos monocultivos da agricultura capita-
lista como vem ocorrendo nas dltimas décadas.

Outro indicativo da constitui¢io do legitimo territério camponés,
ou aquilo que Silva (2007) classifica como territério habitat ou Cerrado
habitat, destaca que 90% dos entrevistados do assentamento Andalucia
declararam utilizar espécies nativas e/ou exéticas como plantas medici-
nais. No mesmo patamar percentual, 94% dos entrevistados do assen-
tamento Areia afirmaram valer-se dos mesmos artificios para sanar
problemas de satde.

Nos assentamentos Boa Esperancga e Palmeira, 92% e 94%, respec-
tivamente, declararam realizar a utilizagao das plantas medicinais.
Dentre as plantas utilizadas com o objetivo curativo, pode-se mencio-
nar como mais comum a espécie Stryphnodendron adstringens (Barbati-
mdo), a qual foi apontada pelos entrevistados como indicada para cura
de processos inflamatérios, bem como para cicatriza¢ao de ferimentos.
No mesmo sentido, um niimero de expressivo de camponeses declarou
utilizar a didaleira/didal (Lafoensia pacari St. HIL), sobretudo por suas
propriedades anti-inflamatérias e analgésicas.

Outra variedade comum utilizada pelos camponeses ¢é a casca do
cumbaru (Dipteryx alata), a qual, segundo os entrevistados, possui
propriedade medicinal para a cura de problemas estomacais, além do
fato da améndoa possuir grande valor nutricional. E com esse olhar, a
partir dessas especificidades na apropriacao social da natureza, que
Silva (2007) elucida para o fato de que a abordagem do campesinato
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sob esse prisma tem ganhado destaque, sobretudo pelo questiona-

mento acerca da agricultura capitalista por meio dos debates fomenta-

dos pela via campesina, bem como os maleficios ambientais causados

por esse modelo de agricultura, com alto emprego de insumos sintéti-

cos industriais.

No intento de conferir as diferentes idiossincrasias dos modelos de

agriculturas e suas multiplicidades de aportes, Toledo (1995) constréi

um importante quadro demonstrativo do desafio ambiental contempo-

rineo e o papel das agriculturas.

Quadro 1 — Caracteristicas das agriculturas camponesas e modernas

ATRIBUTOS

CAMPONESA

MODERNA

Energia: tipo usada na
produgio

Interna: uso exclusivo de
energia solar, natural
(lenha).

Externa: predomina o
uso de energia fossil

Escala da atividade produtiva

Pequenas parcelas aéreas
de produgao

Medianas e grandes
areas de produgdo

Objetivo: grau da unidade
produtiva rural

Alta autossuficiéncia;
cumpre necessidades
coletivas. Pouco uso de
insumos externos.

Cumpre interesses
individuais, sob-baixa
ou nula autossuficién-

cia. Alto uso de
insumos externos.

Forca de trabalho: nivel
organizado

Familiar, comunal

Assalariada, pedo

Diversidade: ecogeografica,
produtiva, bioldgica, genética

Policultivo, com alta
diversidade ecogeografica,
genética e produtiva.

Monocultivo com por
pouca diversidade por
especializacdo e
produgdo.
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Produtividade: ecologica ou
energética

Regular no tempo. Alta
produtividade ecoldgico
energética; baixa produti-
vidade no trabalho.

Irregular no tempo,
com alta produtivi-
dade laboral;baixa
produtividade
ecoldgica e energética.

Desechos: alta ou baixa
produgio

Producio sob uso de
insumos organicos
proprios.

Alta produgio com
insumos externos:
agroquimicos

Conhecimento: tipo
empregado durante

Local, tradicional, 4grafo,
holistico, baseado em fatos
e crengas de transmissao
limitada e muito flexiveis.

Especializado a partir
da ciéncia convencio-
nal baseada em
objetivos, transmiti-
dos por meio da
escrita, de ampla
difusédo discursiva

Cosmovisao: visao de mundo
(natural e social) que
prevalece como causa invisivel
ou ocultada racionalidade

Ecocéntrica: a natureza é
uma entidade viva e sacral.
O natural se encarna em
deidade com deve dialogar
durante a apropriacao

Carater mercadolo-
gico: A natureza é um
sistema separado da
sociedade, cujas
riquezas devem ser
exploradas através da
ciéncia e técnica.

Fonte: Autoral.

Consideragoes finais

Para além da relacao conflitiva/antagonica das formas de manejo
da terra, o debate proposto buscou colocar em evidéncia dois modelos,
os quais se inserem dentro da luta classes no interior do modo de produ-
¢ao capitalista. Nesse sentido, o territério, em sua multinacionalidade,
traz diferentes facetas desse processo conflitivo do campesinato; ou seja,
do cotidiano dos povos cerradeiros e da agricultura capitalista com a
sua légica altamente destrutiva no bioma cerrado. Vale destacar que, no
municipio de Nioaque, o quantitativo de assentados representa 70% do
total populacional desse municipio, o que denota a importincia da luta
camponesa na regiao, constituindo legitimos espagos de esperanga e/ou

o Cerrado-Habitat.
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O descrito debate também se coloca como fundamental no campo
das representagoes/saberes, haja vista que essas populagoes cerradeiras
detém saberes e matrizes de racionalidade, os quais, gradativamente,
vém sendo descolocados e subalternizados.

Torna-se necessdrio o amplo reconhecimento dessas matrizes por
parte dos nicleos de producio de conhecimento formal, pois esse
processo pode contribuir para apreender os diferentes “Cerrados”, nao
s6 a acepgdo ecoldgica do bioma, mas como representagio do vivido
espacial pelas diferentes populagdes cerradeiras, as quais a agricultura
capitalista do agronegécio no Centro-Oeste e o nefasto projeto do

MATOPIBA teimam em calar.
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Anilise da rede urbana formada pelas
cidades de Goiinia-Andpolis-Brasilia com
foco na colaboragao da cidade de Andpolis

Fernanda Ant6nia Fontes Mendonca
Evelyn Cristiane Moreira Soares
Simone Borges Camargo de Oliveira

egundo Luz (2005), a ocupagdo mais representativa do territério
S do Estado de Goids se deu em meados do século XVIII, motivada
pela existéncia de minas de ouro. Assim surgiram os primeiros
nicleos urbanos. Entretanto, a descoberta destas minas gerou a apro-
priagido das minas dos indios Goiazes. Em razao disto, Bartolomeu
Bueno da Silva, mais conhecido como o Anhanguera, fundou em 1727

o Arraial de San’Anna, onde se situava a na¢io Goid.

Quase uma década mais tarde, 1736, o arraial pertencente ainda a
capitania de Sao Paulo foi elevado a condigao de vila, recebendo o nome
de Vila Boa de Goyaz. Em 1748 foi criada a capitania de Goids. Desta
forma deu-se a formagao do Estado de Goids. Porém, com o esgota-
mento das minas de ouro, a populagio de Vila Boa reduziu bastante e,
suas atividades econ6micas foram entao dedicadas a agropecudria.

A histéria também mostra registros de que a cidade de Andpolis
comegou a se formar s margens do cérrego das Antas, no século XIX.
O primeiro registro de que se tem noticia trata-se, segundo Alves (2005),
de apontamentos do naturalista francés Auguste Saint-Hilaire, que
passou pela regiao em 1819 e pernoitou na Fazenda das Antas, “que era

[315]



316 ANALISE DA REDE URBANA FORMADA PELAS CIDADES DE (GOIANIA-ANAPOLIS-BRASILIA

um engenho de agtcar do qual dependia um rancho muito limpo, no
qual nos alojamos”.

A importincia da Vila de Santana das Antas se confunde com a
importincia de Vila Boa na constitui¢ao do Estado de Goids. A Vila
de Santana das Antas surgiu como entreposto de tropeiros que iam
em dire¢ao as lavras de ouro de Meia Ponte, hoje a cidade de Pirené-
polis. Era uma regiao repleta de cérregos, o que facilitava a movimen-
tacio dos tropeiros.

O povoado de Santana das Antas passou a ser em 1872 uma fregue-
sia e, em 1887 passou a condigao de vila. O “crescimento populacional,
econdmico e a incipiente urbanizacio, somadas a maior representativi-
dade politica da Vila de Santana das Antas, fez com que esta fosse elevada
a condigao de cidade pela lei n° 320, assinada em 31 de Julho de 19077
(CUNHA, 2012, p. 36-37), recebendo o nome de Andpolis.

De um pequeno arraial ao povoado, freguesia, vila e a cidade de
Andpolis passaram-se mais de 80 anos. Andpolis estava posicionada no
centro, em torno de nucleos urbanos: Meia Ponte (Pirendpolis),
Corumbd, Jaragud, Curralinho (Itaberai), Vila Boa (Cidade de Goids)
— entdo capital da provincia de Goids, Campinas (hoje, bairro de Goié-
nia) e Bonfim (Silvinia).

Em 1935 a chegada da ferrovia, “icone da modernidade [...] trouxe
profundas transformagées a paisagem urbana” (MENDONCA, 2014),
e o intenso desenvolvimento vinculado a ela fizeram Andpolis se despon-
tar como entreposto comercial, alavancando assim o crescimento popu-
lacional ainda mais, pois a cidade funcionava como “ponto de conexao
comercial do estado”, formando um “novo centro econd6mico” em Goids

(CUNHA, 2012, p. 32).

Andpolis entdo passou a ter com uma populacio de 33.375 habi-
tantes (CUNHA, 2012), além de, segundo Polonial (1995), a cidade
apresentava a maior planta¢do de café do estado. “A chegada dos trilhos
ensejava a possibilidade concreta de dinamizar ainda mais a economia
local, notadamente a agricultura, o comércio e os servicos” (POLO-

NIAL, 1995, p. 51).
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A mudanga da capital do Estado de Goids jd estava sendo cogitada
hd muito. Nos anos 30 e 40, esta mudanga foi entdo orquestrada pelo
interventor do Estado, Pedro Ludovico Teixeira, e nesta década foi
construida a nova capital do Estado, a cidade de Goiinia. Porém, a
criacao de uma nova capital para o Estado de Goids vem anular sobre-
maneira a importincia e o crescimento populacional e econémico da

cidade de Andpolis.

A cidade de Andpolis, local para onde toda a producio das mais
diversas regides de Goids se convergia, a fim de serem encaminhadas
pela rodovia até a estagao de Roncador, tinha o papel também de recep-
tora de diversas mercadorias vindas do sudeste para serem distribuidas
para todo o estado.

Nio obstante a cria¢do de Goiinia, o entdo Presidente da Repu-
blica, Juscelino Kubitschek, em 1956, d4 inicio a construcio de Brasilia,
a capital federal. A transferéncia da capital brasileira para o centro-oeste
alteraria ainda mais o papel da cidade Andpolis, em relagao ao Estado
de Goids, ja que Andpolis localiza-se a 157 km de Brasilia, e apenas a 54
km de Goiénia, capital do Estado de Goids.

Partindo do principio de que a rede urbana engloba de “um
conjunto funcionalmente articulado de centros urbanos e suas hinter-
landias”, conforme preceitua Corréa (2006, p. 7), este trabalho terd
como objetivo principal a andlise da formacao da rede urbana do Estado
de Goids, entre os anos de 1930 até os dias de hoje, valendo-se das alte-
ragoes do papel da cidade de Andpolis como a principal colaboradora
das capitais situadas no centro-oeste goiano.

Rede urbana e a teoria das localidades centrais

Segundo Corréa (20006, p. 7), rede urbana é um “conjunto funcio-
nalmente articulado de centros urbanos e suas hinterlindias [...]”. Esta
rede é configurada por diversos elementos, fun¢oes, dimensoes e hierar-
quizagdo das cidades e suas relagoes de articulacio entre si e entre
regioes. A rede urbana é:
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um reflexo, na realidade dos efeitos acumulados de diferentes agentes
sociais, sobretudo as grandes corporagées multinacionais e multilocaliza-
das que efetivamente, introduzem, tanto na cidade como no campo ativi-
dades que geram diferenciagoes entre os centos urbanos (CORREA,
2006, p. 27).

As complexas transformacoes nas interagoes espaciais das redes
urbanas sio resultantes das inovagoes tecnoldgicas geradas no 4mbito
da teia de intercasualidades que foi a Revolugao Industrial. Intensifica-
ram-se e ampliaram-se as interagbes espaciais que, adicionalmente,
tornaram-se mais rdpidas e mais complexas. Romperam-se as amarras
de horizontes espaciais limitados e fortemente fechados, submetidos a
uma economia preponderantemente autdrquica. Estabeleceu-se uma
crescente divisao territorial do trabalho que levou a uma necessaria arti-
culacgdo entre 4reas e cidades através de uma rede urbana cada vez mais
importante e fortemente articulada (CORREA, 1997).

Sdo os estudos de Christaller que marcam, a partir das décadas de
1920 e 1930, o surgimento do interesse dos gedgrafos pelo problema da
hierarquia urbana. E a partir do modelo cldssico de Walter Christaller e
sua “teoria de lugares centrais”, publicado em 1933, de natureza essen-
cialmente econémica, que se obteve uma orientagao importante para o
estudo de redes urbanas.

Essa teoria propde uma hierarquia entre cidades, abordando espa-
cialmente a relacao capital-interior. As localiza¢oes sao geradas e otimiza-
das através da racionalidade dos agentes sociais envolvidos no processo de
produgao, deslocamento e consumo no sentido de se minimizar os custos
e o tempo de um bem ou servico. “[...] a rede christalleriana pode desem-
penhar a funcio de viabilizar a distribui¢io de bens e servicos, atendendo
a demandas sociais” (CORREA, 1997, p. 311). Para estruturar variagoes
das redes urbanas, um referencial significativo foi o padrio encontrado

por Christaller (1933), que pode ser identificado na figura 1.

O modelo de rede christalleriana é referencial de uma situagio
ideal, pois oferece as condi¢oes para estruturagio, articulagio, interagao
e hierarquizagio da rede urbana. Na contemporaneidade, quando as
distAncias s3o encurtadas pelos transportes, telecomunica¢oes e no
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ciberespago em redes, o espaco geogrifico passa também a ser virtual e
as relacoes decorrentes dessa mudanga de tempo e espago, consequente-
mente de fluxo de capital, submetem as redes urbanas e suas centralida-
des a novos desafios que demandam reestruturagdes constantes em suas
hierarquias e fun¢ao.

Figura 1 — Esquema proposto por Christaller em 1933

Fonte: Christaller (1996).

Rede urbana e sua formagao no Brasil

O espago urbano e suas redes tém sua complexidade fundada no
conjunto da formagao histdrica, econdmica, politica, social, cultural e
geografica. A formagao da rede urbana brasileira remonta a divisao
geogrifica dos primeiros aglomerados urbanos do século XVI ao
primeiro quartel do século XIX. As feitorias do litoral brasileiro no
século XVI sdo os niicleos origindrios das cidades, de cardter militar e
posse da terra. Foi a partir do regime de Capitanias Hereditdrias no
século XVTI que teve inicio o processo de urbanizacio do pais com a
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fundacio de cidades maritimas, distribuidas pela costa, cujo objetivo
era a defesa do territério.

O século XIX marca o fim do processo colonial de urbanizagio e
o surgimento de significativas mudangas da rede urbana do Brasil. Um
novo modelo de ocupagio espacial tem inicio neste periodo a0 mesmo
tempo em que se intensifica o fendmeno urbano.

Depois, o século XX, herdeiro da diversidade histérica espacial e
das interagoes espaciais, passa a uma nova etapa influenciada pelo cres-
cimento industrial, intensificagdo do comércio internacional, diferentes
fluxos de mercadoria, capital e consumo. A pequena complexidade
funcional dos centros urbanos é substituida até o final do século XX por
relagoes hierdrquicas mais diversificadas e globalizadas.

A rede urbana amplia sua dimensio espacial 3 medida que o pais
se coloca no processo de globalizagao e efetiva a integragao nacional.
Criam-se novos nucleos urbanos em 4reas de fronteira e incrementam-
se a complexidade funcional dos centros urbanos e a progressiva articu-
lagao entre estes centros. As diferengas regionais e locais, assim como as
diferencas dos grandes centros metropolitanos e das pequenas e médias
cidades, constituem-se o entendimento das interacoes da rede urbana
brasileira que impactam as relagdes sociais e territoriais urbanas

(CORREA, 2001).

A génese da rede goiana

Os primeiros arraiais e nicleos urbanos no territério goiano forma-
ram-se pelo caminho do ouro. Foi da atividade de minera¢ao que ocor-
reu o fluxo migratério dando inicio A ocupagido espacial definitiva do
territério. O marco foi a bandeira de Bartolomeu Bueno, em 1726, esta-

belecida as margens do Rio Vermelho (COELHO, 1997, p. 72).

O garimpo do ouro nio perdurou muito tempo, nao s6 pelas duras
formas de arrecadagao portuguesa, mas também pelas precdrias técni-
cas de mineragio e as dificuldades de acesso ao territério habitado por
indigenas que resistiam a coloniza¢do. Segundo Palacin (1994), a partir
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da segunda metade do século XVIII assiste-se a decadéncia da minera-
¢ao como base econdémica do territdrio goiano.

No final do século XIX, a Proclamagio da Republica colocou em
debate a mudanca da transferéncia da capital. No século XX, com as
mudangas econdmicas e sociais mundiais, o Brasil passou na década de
trinta, por um conjunto de grandes transformagées. E neste contexto
que nasce o projeto de transferéncia da antiga capital do Estado de
Goids, cidade de Goids para Goidnia, o que concretizava os ideais poli-
ticos de Getulio Vargas de modernizagao, interiorizacao e nacionaliza-
¢a0 do pais com uma conotagao desenvolvimentista.

A chegada da modernidade, expressa na construcio de Goiania para ser
a nova capital do Estado e na expansio da ferrovia até Andpolis. A ferro-
via dinamizou o comércio local e possibilitou a entrada de imigrantes
que ajudaram povoar o interior do Estado (LUZ, 2005).

A modificagao da organizagio espacial das redes urbanas em Goids
ocorre, sobretudo, pela construgao da Estrada de Ferro de Goids. No
periodo de sua construgio, entre 1910 e inicio dos anos 50, surgem
novos assentamentos e a economia se desenvolve. A medida que as
ferrovias se estendem pelo interior do pais, novas dreas sdo integradas a
economia de mercado, a modificagao da organizacio espacial se inten-
sifica e novas relacoes urbanas e novas centralidades se estabelecem.

A rede urbana goiana e sua regiao de influéncia

Goiania, até a década de 70, segundo dados do IBGE (2010), apre-
sentava uma economia baseada no setor primdrio, devido principal-
mente, 2 influéncia agropecudria de seu estado. Nao apenas o setor
agropecudrio, mas a capital goiana destaca-se, hoje, também, pela
produgao no setor secunddrio que se concentra na industria de alimen-
tos, laticinios e frigorificos. Neste contexto, é importante ressaltar as
industrias farmacéuticas presentes na cidade de Andpolis, que contri-
buem diretamente com o setor econdmico no estado.

Nos tltimos 40 anos, a hierarquia dos centros brasileiros se alte-
rou. Em Goids, palco de vdrias mudangas como a construgao da capital
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federal — Brasilia, a divisio do Estado de Goids e consequente criagao
do Estado do Tocantins nao foi diferente, ocasionando a reestruturacio
da rede de Goiania.

Palmas, além de assumir a fun¢io de capital desse novo Estado,
ainda demonstra forte centralidade, embora se mantenha na regido de
influéncia de Goidnia. Brasilia, apés a consagragao, ascende como
Centro Regional B, depois Centro Nacional, posteriormente como
Metrépole Nacional.

Mesmo com as grandes transformagoes ocorridas na Regiio
Centro-Oeste, tanto no fracionamento quanto na alteragao das articu-
lagbes das redes, Goidnia é considerada como um dos maiores centros
financeiros do Brasil e atualmente possui, segundo o IBGE, uma econo-
mia predominante do setor tercidrio (sadde, atividades imobilidrias,
atacadistas, varejistas). Atualmente, em sua rede urbana concentram-se
3,5% da populagio e 2,8% do PIB nacional; Goiania retine 30,2% da
populagao, e 29,7% do PIB da rede; abrange os Estados de Goids e
Tocantins, tendo ainda alguma penetragao no Pard, Maranhio, Piaui e
Mato Grosso (ver figura 2).

Figura 2 — Goinia, Metrépole 1C — Rede de Influéncia

. - z :
il Conextes Externas .——

Fonte: Regic 2007— IBGE (p. 97).
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A mudanga do papel da cidade de Andpolis

Andpolis, localizada no centro do estado de Goids e do Brasil, é
notoriamente uma cidade média, tanto pelo ritmo de crescimento
demogrifico, quanto o econémico, que chamam atengao no estado. E
reconhecida pelo seu papel significativo e pelas vantagens apresentadas
no que tange a sua localizagao estratégica, infraestrutura industrial e
competitividade na atra¢do de investimentos e geracao de riquezas,
redesenhando o seu papel enquanto colaboradora e articuladora entre as
capitais que se instalaram em suas proximidades.

Estudos e dados do IBGE demonstram que a cidade tem se desta-
cado nos tltimos anos, enquanto polo de atracio de imigrantes, por
conta da oferta crescente de oportunidades de empregos em certos
segmentos de comércio e industria, interferindo consequentemente nas
condi¢oes demandadas de qualidade de vida no municipio.

A cidade foi palco de grandes transi¢des ocorridas na rede de
influéncia de Goiania e, posteriormente, também de Brasilia. Para que
se possa entender esse processo, faz-se necessirio ressaltar os marcos do
desenvolvimento econémico e urbano na histdria desta cidade. Morais
(2011) e Cunha (2012) destacam dentre eles:

a) Inauguragio da Estrada de Ferro Goids na primeira metade do
século XX;

b) Em 1933, construcio da cidade de Goiania;

©) Nas décadas de 50 e 60, construgio da Capital Federal
Brasilia;

d) Servigo bancdrio — em 1949, cinco agéncias de bancos funcio-
navam na cidade, dos quais dois foram formados com capital
anapolino — o Banco Comercial do Estado de Goids S /A e o
Banco Imobilidrio do Oeste Brasileiro S /A;

¢) Em meados da década de 1970, implantagio do Distrito
Agroindustrial (DAIA) e implantagao do Polo Farmoquimico.
Hoje, este polo representa uma das maiores concentragoes de
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g)

h)

j)

k)

laboratérios para a produ¢io de medicamentos genéricos do
Pais, cujas empresas sio dotadas de tecnologia de ponta.

Existéncia de um ramal da ferrovia Centro — Atlantica, que
segundo o Ministério dos Transportes do Governo Federal
(2007) possui 685 km de malha em Goids e permite conexoes
com os principais portos do pais;

Marco zero da ferrovia Norte-Sul, que demandard ligagoes
com o porto de Itaqui, no Maranhdo, bem como a pontos
estratégicos das regides Norte e Nordeste do Brasil;

Servida por duas das principais rodovias do pais: BR 153 —
Belém-Brasilia, que passa pela cidade, principal ligagao do
Norte com o Sul/Sudeste do Brasil e a BR 060, que liga Brasi-
lia ao Centro-Sul. Andpolis também ¢ servida por rodovias
estaduais, que, aliadas, tornam a cidade um verdadeiro entron-
camento com saida para qualquer parte do pais.

Estacio Aduaneira de Interior (Eadi) e o Porto Seco
Centro-Oeste;

Ainda na década de 1970, transformou-se em sede de uma das
principais bases aéreas do Brasil, e a partir do ano 2000,
também passou a abrigar o Esquadrio Guardido da Amazo-
nia, tornando-se responsdvel direta pelo Sistema de Vigilancia
da Amazdnia;

Conta com um polo universitirio, com destaque para a sede
da Universidade Estadual de Goids (UEG), entre outros
centros de educagio superior, tais como a Unievangélica, o
Servico Nacional de Aprendizagem Industrial (SENAI), o
Servigo Nacional de Aprendizagem Comercial (SENAC) e o
Servigo Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas
(SEBRAE), cujo objetivo ¢ formar mao de obra qualificada
para atender 2 demanda do municipio e de outras regioes.

Todos esses fatores colocaram Andpolis em uma posi¢ao importante
junto ao Estado, sendo desde a construgdo de Goinia, segundo Cunha
(2012), um centro de abastecimento (de mao de obra, de matérias-primas

Devogao, arte e territério



325

e de géneros agricolas) para atender ao consumo da popula¢io, além de
intermediar e armazenar os produtos da referida regiio. Com a chegada
dos trilhos, assumiu fungao de centro exportador do Estado.

De acordo com Morais, (2011), “ao redor de Andpolis, num raio de
pouco mais de 1.200 quilémetros, encontra-se quase 75% do mercado
consumidor brasileiro, com acessos privilegiados a cidades importantes,
tais como: GoiAnia (capital do Estado de Goids, a 54 km), Brasilia (capi-
tal Federal, a 157 km), Siao Paulo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte,
Salvador, Curitiba, Campo Grande, Cuiabd e Palmas”.

Esse crescimento econdmico, urbano e populacional impulsionou
o setor tercidrio, que, segundo Corréa (1995), agrega as atividades liga-
das ao consumo de bens e servicos, dinamizando a estrutura intraur-
bana, contribuindo para o desenvolvimento dos processos de centraliza-
¢ao e descentralizagao, bem como as formas espaciais que suscita.

A Capital Federal e sua influéncia urbana

A histéria da formagao da rede da recém-criada Brasilia, segundo
dados do IBGE, em 1978, ascende para Capital Regional, apesar de se
manter ainda subordinada a rede de Goinia. J4 em 1993, foi denomi-
nada cabeca-de-rede, em 1976 passa pela etapa de classificagdio com
Centro Regional B, e em 2007 se torna uma das duas Metrépoles
Nacionais do Pais (ver figura 3).
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Figura 3 — Brasilia, Metrépole Nacional 1B — Rede de Influéncia
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Fonte: Regic 2007— IBGE (p. 88).

Brasilia, por sua crescente influéncia urbana, é consolidada como
“principal centro polarizador do desenvolvimento territorial no interior
do pais (...) A regido na qual Brasilia se insere ¢ a que mais rdpido se
desenvolve no pais, mas ainda é marcada por uma ocupagio desigual e
fortemente polarizada por trés grandes centros apenas: Brasilia, Goidnia

e Uberlandia”> (JATOBA, 2009).

Atualmente, “sua economia local se fortalece com o crescimento
do setor empresarial, basicamente tercidrio. No entanto, ¢ inegével que
s20 os recursos do setor publico que turbinam o dinamismo econémico

da capital” (JATOBA, 2009).

A evolugao da rede goiana segundo o Regic 2007

O REGIC - Regiao de Influéncia das Cidades — ¢ um documento
produzido pelo IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
Este documento tem a prerrogativa de analisar a malha de cidades brasi-
leiras mais conhecidas como Rede Urbana do pais. Comegou a ser produ-
zido em 1966 e de 10 em 10 anos o IBGE atualiza este estudo. Neste
documento, o IBGE classifica as cidades em diferentes escalas hierdrqui-
cas e analisa suas regioes de influéncia em relacao as outras cidades do
Brasil, pautado no relacionamento entre elas e o fluxo de bens e servigos.
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Em 1966, através de imagens do REGIC (2007), figura 4, mapa
01 pode-se perceber que a cidade de Goidnia aparece como um dos
componentes dos Centros Macrorregionais, assim como especificado
no REGIC (1966) estao Belém, Curitiba e Fortaleza. Nesta época,
Goi4nia contava com 33 anos e uma populagao de aproximadamente de
50 mil habitantes.

Percebe-se também que a cidade de Andpolis aparece como centro
regional A. A cidade de Andpolis estava com 59 anos, jd que foi elevada
a condigao de cidade em 1907, e com uma populagio de aproximada-
mente 68 mil habitantes, segundo o Plano Diretor (2006). Brasilia foi
classificada como centro regional B e estava com apenas 6 (seis) anos de

sua construgao.

Figura 4 — Mapas da Rede Urbana Brasileira

Mapa 01 - Rede urbana - Brasil - 1966 Mapa 02 - Rede urbana - Brasil - 1978
1 N . 3 = 7
i
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Fonte: Regic — IBGE (2007).
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Em 1978, Goinia j4 estd classificada como Metrépole Regional,
juntamente com Belém, Belo Horizonte, Curitiba, Fortaleza, Manaus,
Porto Alegre, Recife, Rio de Janeiro Salvador e Sao Paulo. Andpolis
aparece classificada como Capital Regional ao lado de Brasilia. Pode se
perceber em 1993, portanto, que & medida que as capitais vao se estabe-
lecendo, as cidades que ndo exercem um papel de “centro de gestao do
territério”, ou seja, cidades onde nao estio localizados os diversos drgaos
de gestao do Estado, estas vao perdendo espaco em sua classificacio.
Neste, estabelecem-se oito niveis de centralidades: mdximo, muito
forte, forte, forte para médio, médio, médio para fraco, fraco e muito
fraco. Goiania classifica-se como centralidade de nivel mdximo junta-
mente com Belo Horizonte, Curitiba, Fortaleza, Porto Alegre, Recife,
Rio de Janeiro, Salvador e Sao Paulo. Brasilia classifica-se como centra-
lidade muito forte e Andpolis como centralidade de nivel forte.

No dltimo REGIC (2007), é possivel verificar que a classificacao é
novamente alterada, voltando as classificacbes mais semelhantes as
iniciais, pois hd uma retomada da concepgao dos primeiros estudos:
Metrépoles, Capitais Regionais, Centros Sub-regionais, Centros de
Zona e Centros Locais. As metrépoles vao agregar os 12 principais
centros urbanos do pais, todos de grande porte e apresentando forte
relacionamento entre si e ainda uma grande drea de influéncia. As
metropoles estardo divididas em Grande Metrépole Nacional, represen-
tada exclusivamente pela cidade de Sao Paulo; Metrépole Nacional,
representada por Rio de Janeiro e Brasilia; e Metrépole, onde estarao as
cidadesde: Goidnia, Belém, Belo Horizonte, Curitiba, Fortaleza,
Manaus, Porto Alegre, Recife e Salvador. A cidade de Andpolis que, em
outras ocasioes, ocupou uma classificagao de Capital Regional, junta-
mente com Brasilia vai ocupar, no entanto, uma classificagao de Centro

Sub-regional A.
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O papel de Anidpolis na rede urbana — de capital regional
a centro sub-regional A

Polonial (1995, p. 50) afirma que: “A construgao de rodovias inten-
sificou-se nas décadas de 20, 30 e 40, periodo em que Andpolis passa a
exercer hegemonia econémica e de prestacao de servigos sobre virias
cidades goianas”. Isto é, Andpolis, usufruindo de sua posi¢ao geografica
estratégica, torna-se ponto de convergéncia de virias regioes.

Em 1933, frente ao desenvolvimento, Andpolis passa a grande
colaboradora na instalagio da nova capital do estado de Goids, Goiénia,
como “centro de abastecimento de matérias-primas para atender as
obras de géneros agricolas e para o consumo da populagao” (CUNHA,
2012, p. 49). Outro fator que contribuiu para ampliar a drea de influén-
cia de Andpolis foi em 1949, a existéncia de cinco agéncias bancirias na
cidade. Todos esses servigos serviram para que, em 1966, no primeiro
estudo das regides de influéncia, feito pelo IBGE, a cidade de Andpolis
figurasse como Centro Regional A. Entretanto, 20 anos depois, em
consequéncia da consolida¢io de Goiania, capital do estado, criada em
1935, e posteriormente a criagdo da capital federal em 1960, com uma
grande drea de influéncia, reduziu significativamente a drea de influén-
cia de Andpolis (LUZ, 2010), passando esta a centro sub-regional A no
segundo estudo das regioes de influéncia das cidades.

Andpolis, principal entreposto atacadista do estado até os anos
cinquenta, foi o nicleo goiano que, pela proximidade com a nova capi-
tal, capitalizou o surto de desenvolvimento por ela suscitado, passando
a exercer algumas funcoes estratégicas de apoio. Goiania, por sua vez,
carregando o trunfo de ser a sede administrativa do estado, consolidou-
se como o mais importante nucleo regional do Centro-Oeste, redu-
zindo as vantagens da vizinha Andpolis (IBGE, IPEA e UNICAMP,
1999, p. 29).

A drea de influéncia se restringiu a uma drea de influéncia direta.
Entretanto, segundo Sposito (2007, p. 148), ainda que haja “relagdes e
fluxos interurbanos de natureza hierdrquica”, a presenca de relagoes
complementares ou do tipo competitivas sempre haverd entre cidades
de mesmo nivel ou entre cidades de niveis diferentes.
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A colaboragao futura de Andpolis para as capitais e suas
redes

Pautado nas afirmag¢oes acima de Sposito (2007) acima, tem-se por
certo que, independente da natureza hierdrquica, as relagdes continuam
a existir, e dependendo das alteragoes que ocorram ao longo dos anos,
estas relagoes podem se fortalecer ou se fragilizarem. E inegdvel que, ao
longo dos anos, Andpolis se prestou a um papel de extrema relevincia
para o estado jd que, independente das capitais que se instalaram no
Estado de Goids, a cidade jd figurava como entreposto comercial e de
servigos de extrema relevancia, papel este reforcado com a chegada da

ferrovia de 1935.

Hoje o REGIC concede a Andpolis uma denominagio de centro de
gestdo do territdrio, com a hierarquia de Centro Sub-regional A, ou seja,
como “aquela cidade onde se localizam, de um lado, os diversos érgaos
do Estado e, de outro, as sedes de empresas cujas decisoes afetam direta
ou indiretamente um dado espago que passa a ficar sob o controle da

cidade através das empresas sediadas” (CORREA, 1995, p- 83).

Segundo projetos jd concluidos e projetos em andamento no estado
de Goids, tem-se no momento a seguinte situagdo relativa a cidade de
Anidpolis: o Distrito Agroindustrial-DAIA, foi instalado na década de
setenta e hoje neste distrito jd se encontra um poo/ de empresas, nio
apenas de produtos agroindustriais, mas também industrias automobi-
listicas e o maior polo farmoquimico da América Latina entre outras
(RELATORIO DE DIAGNOSTICO, 2012). Neste distrito também
foi instalado o Porto Seco Centro-Oeste S/A que funciona como regiao
integradora dos demais centros consumidores do pais. O complexo atua
como terminal alfandegrio publico destinado 4 armazenagem e movi-
menta¢io de mercadorias importadas ou a serem exportadas.

Ainda engloba a Plataforma Logistica Multimodal. Esta plata-
forma melhora a concorréncia entre as empresas e propicia o desenvol-
vimento econdémico regional. Por sua localizagio estratégica entre as
capitais, contribuird para consolidar este polo de desenvolvimento
econdmico e aumentard a competitividade da regio.
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O aeroporto de cargas estd em fase de construgao, e foi finalizada
a construgao da Ferrovia Norte/Sul. A plataforma jd recebe a Ferrovia
Centro Atlantica. Quando da conclusio dos modais ferrovidrio e aero-
vidrio e mais o modal rodovidrio, a plataforma se constituird na mais
avancada central de inteligéncia logistica, segundo o Relatério de Diag-
néstico (2012), promovendo acesso eficiente aos eixos de transporte
rodovidrio, ferrovidrio e aeroportudrio, com integracdo entre as princi-
pais rotas logisticas do pais.

Consideragoes finais

Andpolis é hoje uma das mais importantes cidades de Goids, assu-
mindo significante fun¢io no desenvolvimento da regido em que se
insere, por se tratar da mais valorosa cidade média do estado e por sua
posicao estratégica e privilegiada como meio de interligacio entre o eixo
Goi4nia-Andpolis-Brasilia. A cidade primeiramente se tornou referéncia
enquanto entroncamento dos viajantes que passavam pela regido, poste-
riormente destacou-se pela riqueza de suas terras, as quais lhe conferi-
ram importante produ¢io agricola que, por sua vez, contribuiu para
atrair significativo fluxo migratério.

Mais tarde, a cidade assumiu o posto de centro coletor e distribui-
dor de mercadorias para Goids, reafirmando sua importincia econ6-
mica. Ainda por ter Andpolis a terceira maior populagio e o segundo
maior PIB de Goids, caracterizando-se assim por ser a cidade média
mais importante desse estado, apresenta-se como a regiao mais desen-
volvida do centro-oeste brasileiro em razio de compor o eixo
“Goiania-Andpolis-Brasilia”.

Andpolis também ¢ caracterizada por ser uma cidade industrial,
tanto pela presenca da diversificada industria farmacéutica, quanto de
empresas logisticas e atacadistas de secos e molhados. Acredita-se que a
consolidagao da Plataforma Logistica Multimodal possa colocar a
cidade de Andpolis, novamente, em um lugar mais nobre entre os centros
de gestio do territério. Embora ladeada por duas capitais, tao expressivas
quanto a capital do estado de Goids, Goidnia, e a capital federal, Brasi-
lia, Andpolis se mantém intensificando as relagoes de colaboragao com
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as mesmas, elevando a regido de influéncia das capitais e permitindo,
assim, uma das classificacoes mais significativas da cidade dentro do

REGIC — Regido de Influéncia das Cidades (2007).

Referéncias

ALVES, Lara Moreira. A constru¢io de Brasilia: uma contradi¢io entre utopia e
realidade. Revista de Histdria da Arte e Arquitetura: Campinas: UNICAMP, 2005.
Disponivel em: http://www.unicamp.br/chaa/rhaa/atas/atas-IEHA-v2-123-132-
lara%20moreira%?20alves.pdf. Acesso em: jul. 2019.

CHRISTALLER, Walter. Central places in southern Germany. New York: Prentice
Hall, 1966.

COELHO, Gustavo Neiva. Formagio do espaco urbano nas vilas do ouro: o caso
de Vila Boa. 1997. Dissertagdo (Mestrado em Histéria das Sociedades Agrdrias) —
Universidade Federal de Goids. Goi4nia, 1997. Disponivel em: https://portais. ufg.
br/up/113/0/COELHO__Gustavo_Neiva._1997.pdf. Acesso em: 20 jun. 2016.

CORREA, Roberto Lobato. Estudos sobre a rede urbana. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2006.

CORREA, Roberto Lobato. Interagoes espaciais. In: CASTRO, Ind Elias de;
GOMES, Paulo César da Costa; CORREA, Roberto Lobato. Exploragies Geogrdficas.
Rio de Janeiro: Betrand Brasil, 1997. p. 279-318.

CORREA, Roberto Lobato. Exploragoes Geogrdficas. Rio de Janeiro: Bretrand-Brasil,
1997.

CUNHA, Winia Chagas Faria. Andpolis: desenvolvimento econdémico e ambiente
intraurbano entre 1870 e 1950. In: II SIMPOSIO NACIONAL ESPACO,
ECONOMIA E POLITICAS PUBLICAS. Anépolis, p. 32-52, 2012. Anais [...].
Disponivel em: http://www.anais.ueg.br/index.php/sineep/article/view/1876. Acesso
em: 20 jun. 2016.

GOIAS. Relatério de Diagnéstico da Plataforma Multimodal de Goids no Municipio
de Andpolis. Sao Paulo: Deloitte, 2012. Disponivel em: http://www.sgc.goias.gov.br/
upload/arquivos/2013-11/dtt---relatorio-de-diagnostico_vfinal.pdf. Acesso em: 20
jun. 2016.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA — IBGE. Censo
Demografico, 2000. Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada — IPEA (coord.).
Caracterizagio da atual configuracio, evolugio e tendéncias da rede urbana do Brasil:
determinantes do processo de urbanizagio e implicagbes para a proposicio de
politicas pablicas. Mimeografado, Brasilia, 1999. Disponivel em: http://www.ipea.

Devogao, arte e territério



333

gov.br/agencia/images/stories/ PDFs/livros/livros/livro_caracterizacao_tendencias_
v03.pdf. Acesso em: jul. 2019.

IBGE - INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Regido
de Influéncia das Cidades (REGIC). Brasilia, 2007. Disponivel em: https://www.ibge.
gov.br/geociencias-novoportal/cartas-e-mapas/redes-geograficas/15798-regioes-de-
influencia-das-cidades.htm[?=&t=publicacoes. Acesso em: jul. 2019.

JATOBA, Sérgio Ulisses. Brasilia e sua crescente influéncia. 2009. Disponivel em:
http://www.ipea.gov.br/desafios/index.php?option=com_content&view=article&id=
1013:catid=28&Itemid=23. Acesso em: jul. 2019.

LUZ, Janes Socorro da. A inser¢io de Andpolis/GO no contexto da dinimica
regional. Revista Andpolis Digital: Andpolis, v. 1, n. 1, s/p, 2010. Disponivel em:
htep://portaleducacao.anapolis.go.gov.br/revistaanapolisdigital/wp-content/
uploads/2011/04/a-insercao-de-anapolis-go-no-contexto-da-dinamica-regional.pdf.
Acesso em: jul. 2019.

LUZ, Janes Socorro da. O eixo Goidnia-Andpolis-Brasilia e as novas dinimicas
territoriais. In: X ENCONTRO DE GEOGRAFOS DA AMERICA LATINA.
Sao Paulo: Universidade de Sio Paulo, p. 8252-8264, 2005. Anais |[..].
Disponivel em: http://www.observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal10/
Geografiasocioeconomica/Ordenamientoterritorial/26.pdf. Acesso em: jul. 2019.

MENDONCA, Fernanda, OLIVEIRA, Adriana Maria Vaz de. Paisagem e
Patrimbnio: A estacio ferrovidria de Andpolis. In: III COLOQUIO IBERO-
AMERICANO DE PAISAGEM CULTURAL, PATRIMONIO E PROJETO.
Belo Horizonte, s/p, 2014. Anais [...]. Disponivel em: http://www.forumpatrimonio.
com.br/paisagem?2014/artigos/pdf/21.pdf. Acesso em: jul. 2019.

MORALIS, Silvio Severo. Implantagio da Plataforma Logistica Multimodal de Andpolis:
Aspectos Conceituais e desafios sob a percepcio Empresarial. 2011. Dissertagao
(Mestrado) — Faculdade Alves Faria. Goiania, 2011.

PALACIN, Luiz. O século do ouro em Goids. Goiania: UCG, 1994.

POLONIAL, Juscelino. Breve ensaio sobre a histéria de Andpolis. Andpolis: Associagao
Educativa UniEVANGELICA, 1995.

SPOSITO, Maria Encarnagao Beltrao (org). Cidades Médias: espagos em
transi¢do. Sao Paulo: Expressao Popular, 2007.

Devogao, arte e territorio






18.

Mobilidade e acessibilidade

nas pequenas cidades: os desencontros
do planejamento urbano em Uruacu/GO

Rosselvelt José Santos
Eleusa Maria Ledo

vida nas cidades demanda cada vez mais planejar agdes que
Acontemplem as diferencas de diversas ordens. E necessario

ultrapassar os limites da homogeneidade, ou seja, ao usarmos
o planejamento para atender as caréncias explicitas do modo de vida
urbano, temos que ir muito além das nossas necessidades bdsicas de
alimentacao, prote¢ao e abrigo. Trata-se de incluir no planejamento a
qualidade de vida no processo de reprodugao social da vida humana.
Nesse sentido, podemos projetar para o futuro aquilo que almejamos
e que independentemente do prazo teremos como meta a realizagao de
algumas conquistas. Nesse ato de planejar, alguns elementos se colo-
cam como fundamentais: “o sujeito que planeja e age; o objeto plane-
jado, que muda; e uma intengdo, expectativa, ou fim” (BRASIL,
2006, p. 67). A agdo de planejar nao se faz isoladamente, mas no
ambito das relagoes sociais na medida em que se convive com outros
sujeitos dotados de desejos, vontades, projetos de vida, podendo indi-
car/manifestar objetivos em comum, construindo na cidade dos
nossos dias, o homem coletivo. Este ser coletivo, sem davida, vem se
constituindo em uma forga social e politica cada vez mais capaz de
apresentar e reivindicar direitos sobre a cidade, cobrando dos gestores
publicos agdes pontuais e efetivas,
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nao ¢, contudo, homogéneo em objetivos e intencoes, encarnando em
diversas forcas sociais objetivos e desejos diferenciados sobre e em relacio
as coisas. Quando se fala em ator, considera-se o homem coletivo, como
forca social capaz de transformagcio real. Discernir entre atores e expec-
tadores ¢ necessdrio e determinante na constru¢io de um plano politica

e pragmaticamente vidvel (BRASIL, 2006, p. 67).

Nessa perspectiva, o planejamento nao envolve somente a relagao
do homem com as coisas, mas dos homens entre si, constituindo-se em
praticas sociais densas, dinimicas e mutdveis. No entanto, essas mani-
festagdes nio se dao de forma harmoénica, primando-se, majoritaria-
mente pelo conflito face aos mais diversos enfoques e intencionalidades
envolvidas neste processo. Nesse sentido, o planejamento precisa se
constituir em um processo participativo e de mediadores capazes de
dirimir os conflitos e organizar as contribuicoes que surgirem no decor-
rer do processo de promover qualidade de vida, inclusive das pessoas se
sentirem participantes da vida que ocorre no lugar.

Em decorréncia do respeito a coletividade, os programas de governo
e de estado necessitam pensar o lugar e sempre promover o acatamento
das suas demandas. Assim, adotar como objetivo fundamental o aten-
dimento das caréncias locais, implica na prética da participagao efetiva
e democritica dos sujeitos, principalmente, porque os anseios e aspira-
¢Oes estao em constante mudanca.

Apés as explanagdes iniciais, sobre o entendimento e condugao do
planejamento trataremos da importincia do mesmo para agoes coorde-
nadas e eficazes na vida das pessoas que vivem na cidade e necessitam
que o espaco lhes proporcione situagoes eficazes de mobilidade. Assim,
para sermos fleis aos nossos propdsitos passaremos a abordar o planeja-
mento voltado para a mobilidade urbana nas pequenas cidades brasilei-
ras, tomando como referéncia a cidade de Uruagu, localizada no médio-
norte goiano. Nosso objetivo é analisar, naquele lugar, como estao sendo
tratadas pelo poder publico local as questoes relativas e relacionais a
mobilidade e acessibilidade urbana.

Na pesquisa priorizamos os procedimentos de descrigao, observa-
¢ao e andlise. Nesse caminho metodoldgico, a partir do espago urbano
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da cidade, problematizamos se as recomendagées previstas na lei n°
12.587/12 e documentos elaborados pelo Ministério das Cidades estao
sendo cumpridos pelos gestores do municipio para atender as demandas
locais relacionadas a mobilidade e acessibilidade urbana.

O municipio de Uruagu conta com uma drea territorial de 2.149,7
quildémetros quadrados e uma populagio estimada em 39.483 habitan-
tes (IBGE), sendo que, 86% vivem na drea urbana. A economia baseia-
se em empresas comerciais e algumas manufaturas, representadas por
supermercados, revendedoras de veiculos, motos e produtos nduticos,
montadora de bicicletas, produtos religiosos, inclusive fabricas de tergos,
artesanatos e hotelaria.

A Uruagu contemporinea apresenta também um potencial turis-
tico que comega a ser explorado apds a formacio do lago que abastece a
usina hidroelétrica de Serra da Mesa.

Planejamento urbano: mobilidade e acessibilidade

Para contextualizar o planejamento urbano ¢ preciso, inicialmente,
salientar o processo acelerado de urbanizagio do Pais. Em apenas
cinquenta anos, o pais passou por um processo acelerado de urbaniza-
¢ao sem a devida construgao e conducio de politicas satisfatdrias para o
acolhimento digno dos milhoes de brasileiros que, forgosamente, se
deslocaram do campo para as cidades.

Podemos afirmar que uma tentativa clara de formulagio de uma
politica urbana na histéria do pais aconteceu durante o regime militar,
momento em que o planejamento urbano obteve grande prestigio. No
entanto, este nio teve a eficdcia necessiria. Os planos diretores se multi-
plicavam sem proporcionar um adequado crescimento das cidades,
visto que a maioria da populagio urbana ficou relegada a ocupacio
ilegal das encostas e baixadas, ou em menor escala, aos corticos em
dreas centrais abandonadas (BRASIL, 2006). Nos anos de 1970, a
tecnocracia e autoritarismo também estiveram presentes nos organis-
mos criados em 1964 para dirigir a politica urbana no pais.
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Desse modo, esse aspecto histérico indica a condigdo que compro-
meteu a concepgdo e inclusio, no planejamento urbano, dos direitos
sociais na cidade. Eles nao eram pautados como problemdtica complexa
do espaco urbano. Nossos dirigentes nio garantiam o envolvimento do
interesse social nos planos de usar a cidade. As limitagoes fisicas das
pessoas, por exemplo, nao compareciam nos planos diretores.

Ignorava-se por completo o sujeito e também as possiveis reivindi-
cagoes politicas que alguns setores da sociedade conseguiam encami-
nhar. Consequentemente, quase tudo que nido era relacionando ao
desenvolvimento econdmico dos municipios permanecia oculto. Assim,
a dinAmica politica da ditadura militar, voltada para o espago urbano,
apregoou e agiu a partir de modelos duros e incompativeis com as
necessidades sociais das pessoas que viviam nas cidades e daquelas que
sem perspectiva de vida no campo, se urbanizavam.

Mesmo que marcada por alteragoes e mudangas que se processam
tanto de maneira lenta quanto acelerada, as pequenas cidades brasileiras,
na sua quase totalidade, foram demandando necessidades que na medida
do possivel, contribuiram para a formagao de uma massa critica que se
fez, por diversos caminhos, for¢a politica capaz de pressionar o Estado.
Desse modo é necessdrio prestarmos aten¢ao ao movimento de conscien-
tizagao sobre o espaco urbano e que vai se processando na sociedade como
energia que movimenta as manifestacoes de cidadania.

Reconhecemos ainda que entre os anos 1960-1980, as politicas
publicas decorrentes ou aplicadas aos planos diretores nao cunharam
grandes realizagdes que garantissem o uso democritico do espago das
cidades. A intensificagio dos problemas de acessibilidade na contempo-
raneidade, por exemplo, indica que naquele periodo o espago urbano
sofreu graves absurdos relacionados aos procedimentos organizacionais
que em geral trataram a cidade de forma parcial, ignorando as deman-
das de seus moradores, criando vidrias injustigas.

Pelo exposto, podemos inferir que nas décadas em que o governo
militar determinou o direcionamento dos planos diretores, embora
tenha havido toda uma produgao da cidade, a geracio de qualidade de
vida para os moradores nao sensibilizou os envolvidos e promotores da
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politica de planejamento urbano. Essa situacio contribuiu para que se
produzissem ponderacoes fechadas, alienando ou suprimindo percep-
¢oes e entendimentos da importincia de se apreciar os aspectos sociais
e humanos nos/dos espacos urbanos. Isso tudo foi contribuindo para a
produgao de cidades destituidas de planos que incluissem as necessida-
des sociais de seus habitantes.

Nesse contexto, nao podemos estranhar que os planos diretores
municipais e urbanos privilegiassem tio fortemente a elaboracio de
andlises minudenciada das qualidades geogréficas dos municipios e,
sobretudo dos seus atributos econémicos, bem como das possibilidades
de garantir remuneracio aos capitais investidos.

Em sintese, a sociedade ao seu tempo vai tomando ciéncia do
direito a cidade e estabelecendo suas pautas de prioridades. Assim,
mesmo que a ditadura militar tenha estabelecido seus entraves especifi-
cos ao planejamento urbano, essa situagdo, principalmente nas peque-
nas cidades, nao pode mais servir como argumento para nio enfrentar-
mos os desafios do nosso tempo.

Nos anos de 1980 e 1990, o crescimento das forcas democriticas,
proporcionou a ocorréncia de diversos movimentos pela reforma urbana,
que contribuiram para a criagao do Ministério das cidades.

Conforme previsto no Programa de Governo do Presidente Luiz Indcio
Lula da Silva, o Ministério das Cidades foi criado em 1° de janeiro de
2003, cabendo— lhe definir e implementar as politicas de habitagao, de
saneamento, de meio ambiente, de trinsito e de transporte urbano, bem
como os programas necessarios ao desenvolvimento urbano. Compete ao
Ministério das Cidades formular e implementar a politica nacional de
desenvolvimento urbano levando em consideragio o desenvolvimento
regional, a sustentabilidade ambiental e o combate 4 pobreza e a desi-
gualdade social, racial e de género, de modo a romper com a visdo tradi-
cional setorial e favorecer uma abordagem integrada sobre o ambiente
construido (BRASIL, 2006, p. 18).

Com a criagao do Ministério das Cidades por intermédio de sua
estrutura organizacional constituida pelos Conselhos (Conselho Cura-
dor do Fundo de Desenvolvimento Social, Conselho Nacional de Tran-
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sito — CONTRAN, Conselho das Cidades — ConCidades), Departa-
mento (Departamento Nacional de Transito — DENATRAN),
Secretarias (Secretaria Nacional de Habita¢ao — SNH, Secretaria Nacio-
nal de Saneamento Ambiental — SNSA, Secretaria Nacional de Trans-
porte e Mobilidade — SEMOB, Secretaria Nacional de Acessibilidade e
Programas Urbanos — SNAPU, Secretaria Executiva e Orgéos Vincula-
dos (Companhia Brasileira de Transporte Urbano — CBTU e Compa-
nhia de Trens Urbanos de Porto Alegre — Trensurb), foram estabeleci-
das as estratégias, diretrizes e prioridades na aplicagiao de recursos
publicos voltados ao planejamento urbano, bem como a criagao de
normas, acompanhamento e avaliagio dos programas federais.

Dentro desta politica nacional para o desenvolvimento urbano se
destaca como uma das prioridades, as questoes de acessibilidade e mobi-
lidade. Assim, compreendemos que é a partir de politicas ptblicas volta-
das para a qualidade de vida urbana, que contemplem efetivamente os
diferentes sujeitos sociais que teremos, nas cidades, o surgimento de
espagos na politica para a efetiva democratizagao dos usos do urbano.
Nesse sentido, é importante e necessdrio que os sujeitos sociais pressio-
nem os gestores publicos a oferecerem sistemas integrados e sustentd-
veis, onde os cidaddos tenham garantidas as condigdes para opinar
sobre as politicas publicas, principalmente naquilo que lhes proporcione
qualidade de vida e desenvolvimento humano que as pequenas cidades
podem proporcionar.

A Lei 12.587/12, atendendo as determinacées constitucionais
previstas no artigo 21, estabelece a Politica Nacional de Mobilidade
Urbana, objetivando dentre outros casos, reduzir as desigualdades e
promover a inclusao social, consolidagio da gestao democritica como
instrumento e garantia da construgao continua do aprimoramento da
mobilidade e acessibilidade urbana. Desse modo, considerando a legis-
lagao existente, entendemos que é possivel reivindicar direitos a cidade.
A integragdo entre os diferentes modos de transporte, a melhoria da
acessibilidade e mobilidade das pessoas e cargas no territério dos Muni-
cipios apresenta inimeras possibilidades deste direito ser estabelecido e
exercido pelos diferentes grupos sociais.
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Segundo esta legislacio, mobilidade urbana é a condi¢ao em
que se realizam os deslocamentos de pessoas e cargas no espago
urbano. Estabelece também que o Sistema Nacional de Mobilidade
Urbana é o conjunto organizado e coordenado dos modos de trans-
porte, de servicos e de infraestruturas que garante os deslocamentos de
pessoas e cargas no territério do Municipio. Além disso, prevé, em seu
artigo segundo, que:

A Politica Nacional de Mobilidade Urbana tem por objetivo contribuir
para o acesso universal  cidade, o fomento e a concretiza¢io das condi-
¢bes que contribuam para a efetivagio dos principios, objetivos e diretri-
zes da politica de desenvolvimento urbano, por meio do planejamento e
da gestao democrdtica do Sistema Nacional de Mobilidade Urbana.

O artigo 5° da Lei 12.587/12 estabelece que a Politica Nacional
de Mobilidade Urbana esteja fundamentada nos seguintes principios:

I — acessibilidade universal;

1T — desenvolvimento sustentavel das cidades, nas dimensoes socioecond-
micas e ambientais;

IIT — equidade no acesso dos cidadios ao transporte publico coletivo;

IV — eficiéncia, eficdcia e efetividade na prestacio dos servicos de trans-
porte urbano;

V — gestio democrdtica e controle social do planejamento e avaliagao da
Politica Nacional de Mobilidade Urbana;

VI — seguranga nos deslocamentos das pessoas;

VII — justa distribui¢io dos beneficios e 6nus decorrentes do uso dos
diferentes modos e servicos;

VIII - equidade no uso do espago publico de circulagio, vias e logradou-
ros; e

IX — eficiéncia, eficdcia e efetividade na circulagio urbana.
Além de determinar procedimentos para que os municipios progra-
mem politicas e planejamentos em consonincia com a Unido, com os

Estados Federados e Distrito Federal, esta lei exige a elaboragao, até 2015,
de Planos de Mobilidade Urbana (PMU) por todos os municipios com

Devogao, arte e territorio



342 MOBILIDADE E ACESSIBILIDADE NAS PEQUENAS CIDADES

mais de 20 mil habitantes, representando em termos quantitativo 1.663
municipalidades, segundo dados do Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada (Ipea). Vejamos o que preconiza o artigo 24, pardgrafos 1° ao 4°:

§ 1° Em Municipios acima de 20.000 (vinte mil) habitantes e em todos
os demais obrigados, na forma da lei, a elaboracio do plano diretor,
deverd ser elaborado o Plano de Mobilidade Urbana, integrado e compa-
tivel com os respectivos planos diretores ou neles inserido.

§ 22 Nos Municipios sem sistema de transporte publico coletivo ou indi-
vidual, o Plano de Mobilidade Urbana deverd ter o foco no transporte
ndo motorizado e no planejamento da infraestrutura urbana destinada
aos deslocamentos a pé e por bicicleta, de acordo com a legislagao vigente.

§ 32 O Plano de Mobilidade Urbana deverd ser integrado ao plano dire-
tor municipal, existente ou em elaboracio, no prazo mdximo de trés
(trés) anos da vigéncia desta Lei.

§ 4° Os Municipios que nio tenham elaborado o Plano de Mobilidade
Urbana na data de promulgagio desta Lei terdo o prazo mdximo de 3
(trés) anos de sua vigéncia para elabord-lo. Findo o prazo, ficam impedi-
dos de receber recursos orcamentdrios federais destinados 2 mobilidade
urbana até que atendam 2 exigéncia desta Lei (BRASIL, 2012).

A promulgacao dessa lei representou um passo importante para o
desenvolvimento urbano para além dos seus aspectos econdmicos.
Considera em certos contextos, por exemplo, os ritmos humanos, os
deslocamentos a pé e por bicicleta. Contudo, precisamos prestar aten-
¢ao nos desencontros relacionados ao que propoe a lei e a realidade na
qual ela serd aplicada. Nas pequenas cidades, a aplicabilidade da legisla-
¢ao pode vir a se constituir em um grande problema, uma vez que
muitas delas nao possuem a infraestrutura ou o acimulo técnico exigido
para elaboragio dos planos. Tal fato impde novos desafios ao planeja-
mento. Em cidades como Uruacu, o poder publico e os seus gestores,
terdo que pensar o transporte de forma estratégica e integrada. Para
auxiliar os municipios nesta empreitada, o Ministério das Cidades
elaborou no ano de 2015 o Caderno de referéncia para elaboragao do
plano de mobilidade urbana.

Para a Secretaria Nacional de Transporte e da Mobilidade Urbana,
a mobilidade corresponde 2 facilidade de deslocamento de pessoas e
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bens na 4rea urbana. Nesse sentido, ela deve atender a todos os cidadios
sejam eles, pedestres, ciclistas, usudrios de transporte coletivo ou moto-
ristas; podendo estes utilizar o deslocamento a pé ou recorrerem a meios
de transporte nao motorizados (bicicletas, carrogas, cavalos) e motoriza-

dos — coletivos e individuais (BRASIL, 20006).

Compreendido desta forma, a mobilidade supera as condigoes de
deslocamento e uso de meios de transporte, traduzindo relagoes dos
sujeitos com o espaco — seu local de vida. E, portanto, “produto de
processos histéricos que refletem caracteristicas culturais de uma socie-

dade” (BRASIL, 2006, p. 19).

Portanto, a mobilidade nio pode ser pensada desconexa ao préprio
projeto de cidade e vice-versa. Além disso, deve proporcionar o acesso
amplo e democrdtico ao espago urbano, diferentemente do que tem
acontecido atualmente, visto que esta tem ocorrido de forma excludente
e impactante sobre o espago e recursos naturais.

Mobilidade urbana e acessibilidade em Uruagu-GO

Apés a abordagem sobre a implementa¢ao de uma politica de
mobilidade urbana no Brasil, procuraremos descrever e analisar como
estas questoes tém ocorrido no municipio de Uruacu.

Metodologicamente, procedemos na elabora¢ao do presente artigo
buscando dados qualitativos e quantitativos em fontes oficiais e diretas,
propiciadas pelos trabalhos de campo realizados na drea de estudo. No
site da Prefeitura Municipal buscamos informagées sobre a existéncia
de documentos legais que abordassem a questao da mobilidade e acessi-
bilidade na cidade. No campo, a partir da paisagem e do lugar vivido,
procedemos fazendo os registros dos desencontros, caréncias e auséncias
de elementos preconizados na legislagao e que poderiam garantir quali-
dade de vida as pessoas no espago urbano.

O primeiro documento encontrado e analisado foi a Lei n° 1.050
de 28 de junho de 1999 que dispde sobre a criagao do Plano Diretor
Integrado da Cidade de Uruagu, e d4 outras Providéncias. O docu-
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mento, sem divida, expressa proposicoes visando avangos na melhoria
de vida no espago urbano.

Nele a sociedade local manifesta-se articulada e compromissada
com a racionalizacio, objetivagio e democratiza¢io do processo de
urbanizagao de Uruagu. Seus escopos expressam anseios, necessidades e
interesses dos seus cidadaos e sao transcritos no documento de forma a
respeitd-los a partir de medidas, as quais podem ser constatadas nos
seguintes objetivos:

Art. 3°. Os principais objetivos estabelecidos pelo PDIU sio:

I. Racionalizagdo do uso do solo, para a perfeita adequacio entre a estru-
tura urbana e bem estar da populacio;

1I. Hierarquia do sistema vidrio, de formas a permitir a circulacio rdpida,
segura e eficiente de pessoas e veiculos, facilitando a integragio do solo
no sentido mais adequado;

I11. Estabelecimento de diretrizes para a expansao urbana e adensamento
da populagao na drea urbanizada de modo proporcionar os equipamen-
tos bdsicos necessdrios a toda comunidade;

IV. Estimular o desenvolvimento econdmico, de forma a consolidar a
posicao de mudanca através do aproveitamento racional dos recursos

humanos;

V. Canalizacio das potencialidades sociais para aceleragio do processo
de mudanga através do aproveitamento racional dos recursos humanos;

VI. Aperfeicoamento da administracdo municipal, de forma a permitir o
aumento dos investimentos publicos e ampliagao dos servicos urbanos;

VII. Agao integrada de todas as entidades agentes no desenvolvimento
fisicoterritorial, ~sécio-cultural, econémico e administrativo do

municipio.
Fonte: Lei Municipal n° 1.050 de 28 de junho de 1999.

Observa-se que os objetivos propostos nos incisos I, principal-
mente, ¢ no III relacionam-se com questao da mobilidade urbana, visto
que versam sobre a hierarquia do sistema vidrio, objetivando a circula-
¢ao rdpida, segura e eficiente de pessoas e veiculos.
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O inciso III propoe a criacio de diretrizes para a expansao urbana
e adensamento da populago a fim de proporcionar equipamentos basi-
cos para a comunidade. Que equipamentos sdo esses? Procuramos ao
longo do texto que compée o documento analisado, mas nao pudemos
constatar qualquer medida que esclarecesse do que se trata e muito
menos de como isto se daria no espago da cidade.

No tocante as providéncias a serem tomadas pela prefeitura, o
artigo Art. 5° estabelece que:

Entre outras medidas, a Prefeitura, através do seu érgao de planejamento,
deverd tomar as seguintes providéncias:

VL. Estabelecer:
6. Pavimentagio asfdltica e de reposicio;
7. Transporte de Integracio da cidade com hidrovia e ferrovia;

8. Modernizagao da sinalizagao urbana.
Fonte: Lei Municipal n° 1.050 de 28 de junho de 1999.

Em Uruagcu, ao final do ano de 2015, vérias sao as avenidas e ruas
asfaltadas, no entanto, a qualidade do asfalto exige constantes reparos,
comumente denominado de operagdes tapa-buracos. Praticamente em
todas as ruas da cidade, a pavimentagio asféltica é incoerente com a
legislagdo, sendo que a trafegabilidade fica prejudicada, principalmente
pela presenca de buracos, intensificando-se nos periodos chuvosos.

Nagquele ano, quinze anos apds a implantagio do plano diretor,
fizemos vdrias incursdes ao espago urbano. No itinerdrio que tracamos,
pelas ruas da cidade, fomos percebendo inimeras auséncias que podem
ser interpretadas como descumprimento ou cumprimento parcial da
legislagao.

Objetivando os estudos, constatamos no espago urbano um
processo de urbanizagao que avanga no territério, carregando consigo
alguns problemas que comparecem como caréncias urbanas. A falta de
sinalizagao em algumas vias, os desniveis nas calgadas, a falta de rampas
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em prédios publicos, sio exemplos, que acabam dificultando as pessoas
do lugar a obterem qualidade de vida.

No que se refere & mobilidade é preciso fazer mais pela cidade. Nos
locais de maior fluxo, por vezes, apés dois meses (ou menos) que os
buracos foram tapados, estes voltam a existir e a mobilidade de carros,
motos, bicicletas e pessoas fica fortemente afetada. Essa situacio reper-
cute na qualidade de vida e na seguranca dos cidadaos. Nesta situagao
a vida na cidade torna-se dispendiosa, pois os prejuizos, principalmente
materiais sao significativos, tornando-se um ponto negativo no processo
de obtencio de qualidade de vida.

Em termos de pavimentagio asfltica, especialmente em periodos
chuvosos, as agoes dos gestores publicos, devem ser constantes, evitando
os desconfortos e perigos decorrentes de se trafegar em vias esburaca-
das. A modernizagao da sinalizagdo urbana, previstas no artigo 5°
também apresenta deficiéncia. Em alguns casos constatamos auséncia
de sinalizagao, comprometendo a seguranca das pessoas e dos bens que
circulam nestes espagos.

Figura 1 — Mobilidade comprometida na Avenida Tocantins (principal
avenida da cidade)

3

Fonte: Arquivo pessoal. Dez/2015.
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Figura 2 — Cruzamento da Avenida Santana com Rua Porto Nacional
— Nao hd qualquer tipo de sinaliza¢ao nas vias, impondo inseguranga

BAR DO
GUEroBA B
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Fonte: Arquivo pessoal. Dez. de 2015.

Também estd previsto no artigo supracitado, a modernizagao da
sinalizagdo urbana. No entanto, principalmente nas dreas de maior
fluxo, sao raros os cruzamentos em que hd sinalizagao indicando qual
via ¢ preferencial, (Conforme figura 2). Tal situagao tem desdobramen-
tos no cotidiano dos seus habitantes, além dos recorrentes acidentes
que, em certos casos, acabam provocando 6bitos. As figuras 3 e 4 ilus-
tram alguns pontos do espago urbano de Uruagu em que a legislagao
nao ¢ cumprida.

Outro aspecto relacionado a sinalizagdo e comprometimento da
seguranca nas vias que merece destaque, sdo as poucas faixas para
pedestres. Quando elas existem, vdrias estao quase apagadas. Aliado a
isso hd o fato de que existe um absoluto desrespeito aos transeuntes. Os
motoristas, raramente ddo prioridade aos pedestres. Como eles, nas
faixas existentes, nao dao prioridade aos pedestres e nem reduzem a
velocidade, esses locais tornam-se espacos de tensoes, nutridas pelas
préprias prdticas locais de transito.
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Além dos problemas apontados, a sociedade local precisa atentar
para uma educagao no trinsito, favorecendo acessibilidade das pessoas
ao espago publico da cidade. Assim ¢ importante, pois indispensavel
que se incorpore ao sistema educacional de trinsito as prerrogativas
definidas no inciso III, artigo 4° da lei 12.587/2012.

Nele observa-se uma sociedade que se mobiliza criando leis que
possam contribuir para a efetivagdo de qualidade de vida no espago
urbano. Ela compreende que “a facilidade disponibilizada as pessoas
que possibilite a todos autonomia nos deslocamentos desejados, respei-
tando-se a legislagao em vigor”.

Vejamos o que estd previsto nos pardgrafos 11 e 12, artigo 4°, do
Plano Diretor Integrado:

§ 11° — As avenidas e ruas, jd existentes, devero ser adaptadas para uso
das pessoas portadoras de deficiéncia fisica;

§ 12° — Os prédios publicos, as institui¢des financeiras, os supermercados,
os ambulatérios, as casas de sadde, as clinicas, os laboratérios de anilise
clinicas e os ambulatérios, j4 existentes, deverao, até 30 de junho do ano
2000, adaptarem suas instalagoes para livre locomogio das pessoas porta-
doras de deficiéncia fisica.

Em Uruagu pode-se afirmar que a acessibilidade estd fortemente
comprometida tanto em vias, quanto em prédios publicos e privados.
Um dos principais pontos que inviabilizam o deslocamento das pessoas
sao as condicoes das calgadas da cidade. Estas impedem “uma autono-
mia nos deslocamentos” conforme preconiza a referida lei. Para as
pessoas sem nenhum tipo de necessidade especial jd é dificil andar pela
cidade. Para as que as possuem, impossivel!

O Caderno de Referéncia para Elaboracao do Plano de Mobili-
dade Urbana do Ministério das Cidades afirma que:

Também cabe ao Poder Pablico municipal a fiscalizagao quanto ao uso
correto deste espago, evitando a sua invasio por ambulantes, automdveis
depdsitos de entulhos ou qualquer outra atividade privada que impega a
livre circulagao das pessoas, inclusive as que tém deficiéncias ou dificul-
dades de locomogao (BRASIL, 2015, p. 169).
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Em Uruagu, esta recomendagio ainda nao estd sendo seguida.
Portanto, hd muito a ser feito para que haja a livre circulagio de pessoas
(com ou sem necessidades especiais). O que mais impressiona é que exis-
tem calcadas que nio cumprem o seu papel social. Elas inviabilizam a
circulagao dos pedestres tanto na parte mais antiga da cidade quanto nos
bairros recentes. Aparentemente hd um conjunto de praticas antigas que
nutrem uma concep¢io do espago urbano que se repete, desrespeitando
os moradores. Apesar disso, para combaté-la é necessdrio também viabi-
lizar a presenga efetiva da sociedade organizada no cumprimento das leis,
criando e desenvolvendo agoes que promovam e cobrem a presenga de
um Estado que defenda ativamente os cidadaos e recue dos seus procedi-
mentos e envolvimentos burocréticos.

O abarcamento politico da sociedade é um caminho que poderd
promover, na cidade, espagos que assegurem mobilidade e acessibili-
dade aos que nela vivem e se envolvem para exigir respeitabilidade a
legislagdao urbana e seus desdobramentos. As mobilizacoes politicas, o
didlogo aberto e franco com os representantes do povo ¢ sem ddvida
uma possibilidade de se criar formas de gestao mais eficientes e dinami-
zar o processo de conquistas e garantias de qualidade de vida.

As fotos a seguir exemplificam algumas caréncias fomentadas por
vérios desencontros, cuja centralidade decorre da auséncia de efetivi-
dade do planejamento urbano.
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Figura 3 — Desniveis e fissuras em calcada na Av. Santana. De fato as
calgadas, nestas condigoes, ndo cumprem com a fungao social para a
qual foram criadas

Fonte: Arquivo pessoal — Dez de 2015.

Outro fator preocupante com relagao a acessibilidade sio as condi-
¢oes de acesso aos prédios publicos e privados. O préprio prédio da
prefeitura municipal necessita de uma reforma geral uma vez que seus
corredores, salas e banheiros nao sio capazes de receber uma pessoa
com mobilidade reduzida. Em escolas publicas também encontramos
problemas de acessibilidade, tais como a auséncia de bebedouros para
cadeirantes e melhoras nas condi¢ées dos banheiros e salas de aula.
Nesses lugares nio existem acomodagoes e equipamentos adequados
para proporcionar conforto aquelas pessoas.

Os trabalhos de campo, cujo resultado encontra-se ilustrado nas
fotos, permitiu registrar a ocorréncia de varios desrespeitos.
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Figura 4 — Degraus limitam o acesso a Feira Coberta da Cidade

| R
———

e

Fonte: Arquivo pessoal — Dez. de 2015.

Na feira de Uruagu, assim como nas demais feiras livres, circulam
deferentes pessoas. A grande diversidade social, cultural, etdria, dentre
outras vai resultando em uma diversidade de necessidades, as quais
merecem atengio do poder publico.

Assim, o conjunto de fotos que fazem parte do texto foi incluido
como resultado de procedimentos de registro e leitura das paisagens do
espaco urbano. Além deste objetivo elas contribuiram para explorarmos
e evidenciarmos as problemadticas relacionadas a mobilidade e acessibi-
lidade urbana. Esse recurso ajuda a revelar situagdes do cotidiano que
comprometem nao apenas o direito de ir e vir dos cidadaos, mas princi-
palmente o desrespeito aos direitos dos outros.

Consideragées finais

O texto se caracteriza com um ensaio e de certa forma contribui
para refletirmos sobre o quanto ¢ importante mapear o presente € com
o diagnéstico obtido atentar aos cendrios futuros que se manifestam de
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forma acelerada, cobrando a presenca/acio do estado e da sociedade
organizada nos destinos do lugar em que se vive.

Os espagos urbanos das cidades sofrem metamorfoses, sendo
necessdrio fazer sempre novos projetos para atender as demandas das
mesmas. Obviamente os cidadaos precisam ser envolvidos, e priorizados
em suas necessidades. F necessdrio conceber o direito 4 vida urbana,
transformada, renovada (LEFEBVRE, 2001). E importante considerar
todas as mudangas que possam vir a acontecer, bem como observar os
problemas existentes e que carecem de ser solucionados.

No lugar em que se vive, a mobilidade e acessibilidade devem ser
pensadas como processo e como tal ajustados, atendendo aos principios
do Estado democrdtico. Essa ideia de respeitar os direitos das pessoas
indica também a obrigagao de se ter um planejamento dindmico. Efeti-
vé-lo nas pequenas cidades deve ser uma prioridade a ser incorporada
com urgéncia pelos gestores municipais. Seus desdobramentos precisam
ser efetivos no sentido de sempre propor e prover as cidades de infraes-
trutura socialmente necessaria. E premente que o planejamento urbano
considere na mobilidade e acessibilidade urbana a fluidez do espago,
mas, sobretudo as especificidades dos automéveis, transporte coletivo,
pedestres ou ciclistas. Em todas as cidades, especialmente no caso de
Uruagu aqui apresentado, a construgio do Plano Municipal de Mobili-
dade e acessibilidade Urbana é de fundamental importincia para se
conquistar qualidade de vida.

No momento em que realizamos a pesquisa (dez de 2015), o Brasil
contava com um conjunto de leis que visavam garantir aos cidados a
mobilidade e acessibilidade. Assim, no contexto das conquistas relacio-
nadas a legislacio, torna-se fundamental que os gestores de todas as
cidades, nao sé dos grandes centros urbanos, coloquem como priori-
dade, nos planos de seus governos a consolidagao das condicoes fisicas
e estruturais para as pessoas poderem se locomover e acessar os diversos
ambientes de uma cidade.

Cabe a populagio, ter conhecimento daquelas leis e fiscalizar o que
estd sendo feito ou tratado como nio prioritdrio. Trata-se de assegurar
direitos fundamentais que devem ser garantidos em todos os lugares.
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No processo de pesquisa que deu origem ao presente artigo contata-
mos servidores publicos do municipio e representantes, eleitos democrati-
camente pelo voto popular, cujo objetivo foi verificar se o plano munici-
pal de mobilidade e acessibilidade j4 tinha sido elaborado. No entanto,
nenhum deles soube nos informar ou detalhar a sua existéncia e aplicabi-
lidade. Com base nestes contatos e manifestagdes, compete destacar a
necessidade da sociedade participar e cobrar a aplicagao do Plano Diretor
no seu municipio, bem como a ampla publiciza¢ao de documentos rela-
cionados as medidas adotadas pelo poder publico, objetivando a melhoria
de vida na cidade, por exemplo, no site da prefeitura.

O nosso objetivo aqui ndo é criticarmos o gestor A ou B, mas eviden-
ciarmos que as leis precisam ser cumpridas para o bem estar de toda a
comunidade. Trata-se de uma questao de efetivagao da cidadania.
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conjunto das temdticas apresentadas
apontam para uma visao multidisciplinar
acerca do Estado de Goids e de parte da
regiio do Centro-Oeste brasileiro, oferecendo
multiplas possibilidades de leituras do campo
social, cultural e econémico que emergem de
pesquisas académicas, muitas delas desenvolvidas
no 4mbito do mestrado académico interdiscipli-
nar em lerritérios e Expressoes Culturais no
Cerrado (TECCER) da Universidade Estadual de
Goids (UEG). A compreensao desse conjunto de
temas, problemas e abordagens também assinala a
importincia das aproximagdes teéricas e metodo-
l6gicas que resultam da confluéncia de diferentes
dreas engajadas nos estudos regionais e certamen-
te traz relevante compreensao para as dreas envol-
vidas e pesquisas futuras.
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