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PREFACIO

Maria Geralda de Almeida*

Como os ciganos se inserem nas preocupacoes geograficas?
Essa é uma questao que intriga o leitor ao ver o tema na geografia.
E preciso, contudo, considerar as mudancas mais significativas
ocorridas no campo dessa ciéncia nos ultimos trinta anos para
contextualizar o conteido deste livro e entender a sua valiosa
importancia para a geografia e para as ciéncias afins.

Na década de oitenta, ocorreu o que se denominou le
tournant culturel en géographie. No Brasil, esse novo paradigma
foi interpretado como uma geografia cultural renovada e significou
um empenho dos gebgrafos da abordagem cultural em buscarem
compreender o significado dado pelos individuos as representacoes e
o modo como esses mesmos individuos percebiam e compreendiam
seu ambiente.

O enfoque cultural, como abordagem, possibilitou um melhor
entendimento da construcdo do espaco, a exploracio de temas
susceptiveis de serem estudados pela geografia e a apreciacdo da
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Geografia pela UFMG, mestre e doutora em Geografia pela Université de Bordeaux
111, p6s doutora em Geografia Humana pela Universidad de Barcelona, em Geografia
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diversidade cultural do planeta. Alguns gedgrafos culturalistas
ingleses defendem que a geografia cultural renovada é um estilo de
pensamento que reine uma ampla variedade de questionamentos e
de maneiras de respondé-los. Seria uma espécie de democratizagao
do entendimento, além de se configurar como uma possibilidade de
mirar o mundo pelas diferencas.

Essa geografia cultural renovada, impregnada das
caracteristicas da pds-modernidade, retoma com grande vigor
uma das tradicoes mais valiosas do romantismo alemio: a
curiosidade pelo “outro”. Reconhece-se, na atual abordagem,
que o eurocentrismo lancava um olhar vesgo sobre o restante das
percepcoes do mundo. Assim, fez-se necessario o abandono dessa
visdo a0 mesmo tempo em que se adotava a proposta de se atribuir
significados a alteridade, descobrir que o “outro” é também nosso
vizinho. A partir da década de 1990, foram fecundos os estudos
cuja énfase estava na cultura como veiculo para investigar a
sociedade, seus espacos e seus lugares. Assim, temas como género,
marginalizacdo, novas formas de racismo, espagos do medo e da
violéncia, corpo, minorias étnicas, classes sociais desfavorecidas,
homossexuais, sem-tetos, imigrantes, idosos, sem-terra, errantes
despossuidos e excluidos — como os ciganos — tornaram-se objeto
de varios estudos.

A abordagem cultural torna sensivel a variedade de atitudes,
de habitos e principios que auxiliam no entendimento do espaco.
Ela faz compreender a multiplicidade e a diversidade das formas
que os grupos sociais elaboram em relacao a espacialidade, sobre a
qual os gedgrafos se debrucam incessantemente e se interrogam. E
uma reflexdo humanista no bojo da qual foi elaborado este estudo
que este livro faz sobre ciganos, um tema ainda pouco explorado na
geografia. Nisso esta a riqueza deste livro do Ademir Vaz.

Num sentido social, os ciganos sdo um exemplo da dialética,
na qual se entrecruzam o visivel versus o nao visivel, ja que eles tém
um espaco social e sdo tolerados enquanto ndo causam problemas,
isto é, enquanto se fazem invisiveis. Penetrar no invisivel e torna-
lo visivel, mesclar o invisivel com o visivel em sua complexidade e
buscar a compreensao desse grupo social culturalmente distinto em



seu processo de territorializagao foi o desafio assumido pelo Ademir
na sua dissertacao de mestrado

Durante trés anos, o pesquisador observou uma comunidade
de ciganos em Ipameri, no Estado de Goias, e documentou-se de
informacoes sobre o grupo. A histéria oral foi o procedimento
empregado para perceber os valores culturais, apreender a visao
de mundo e as trajetorias geograficas de cerca de 15 familias
transitando ou residindo, temporariamente, na sede do municipio,
desde os anos de 1980.

O resultado do estudo revela o universo geografico e cultural
dos ciganos de Ipameri. Discutiram-se, com muita propriedade, a
alteridade, os elementos formadores da identidade cigana e como
os ciganos percebem os moradores de Ipameri e estes aqueles. O
autor trouxe a tona a questao das relacoes étnicas, mostrando que
o processo de interagdo social entre o ipamerino e o cigano passa
pela barreira da imagem preconceituosa sobre os ciganos. Esse
olhar sobre o “outro” constitui a chave para entender como se cria a
identidade territorial e as condicOes para a territorializacao cigana
em Ipameri. Nesse sentido, Ademir preocupou-se em apresentar
0s ciganos como importantes agentes sociais que foram capazes de
resistir, aceitar, sobreviver no interior do campo de relagées a que
estiveram expostos. Isso explica a particularidade da comunidade
cigana e os conflitos com sua condi¢do de vida némade.

O territério cigano ganha destaque na pesquisa, por meio dele,
é possivel compreendé-lo como resultado das relacbes sociais em
que o grupo cigano transforma o territorio e, no processo, € também
transformado.

Ademir nos convida a refletir sobre uma geografia que envolve
o universo do preconceito, da exclusdo, da identidade e diversidade
cultural. Essas sao questdes candentes que fazem parte da pauta dos
novos estudos geograficos contemporaneos. Isso porque existem
muitas outras geografias nas vidas invisiveis das quais os gedgrafos
podem se ocupar e que nem sempre tém recebido a atencao dos
geobgrafos a ndo ser mais recentemente pelo viés de uma geografia
mais humanista. Com José, Tereza, Zélia, Ademir nos apresenta a
face sensivel dos membros da comunidade cigana de Ipameri.



Uma leitura enriquecedora e de rigor metodoldgico. Esses
aspectos poderao tornar este livro uma leitura obrigatoéria no campo
da geografia. A mesma satisfacdo que tive em ler e depois apresentar-
lhes esta publicacdo estendo-a aos leitores. Que a desfrutem com
prazer.

Outubro de 2010
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capitulo

A CONSTRUCAO DO TERRITORIO
CIGANO EM IPAMERI: )
DA MOBILIDADE A SEDENTARIZACAO

Um povo regride quando perde territorio. Ele pode
contar com menos cidadaos e conservar ainda muito
solidamente o territério onde se encontram as fontes
de sua vida.

FriepricH RaTzEL, (1898, p. 94).

O povo cigano nio entende a natureza somente
como a doadora dos elementos fundamentais como
alimentos e 4gua, mas como uma fonte magnifica e
inesgotavel de energia.

RosaLy MARr1zA ScHEPIS, (1997, p. 66).

O problema que sempre existiu ao estudar os ciganos foi o
risco do exotismo e da comparagao depreciativa. Se, por um lado, as
pessoas se encantam e se surpreendem com o “estranho” modo de
vida dos ciganos, por outro, nao relutam em considera-los inferiores,
atrasados. Dessa forma, costuma-se definir os ciganos como sendo o
povo que nao tem residéncia fixa, que ndo tem uma patria, que nao
tem emprego...

Contudo, nao se pode explicar os ciganos pelo que lhes falta,
tendo como ponto de referéncia a nossa sociedade, pois assim, deixa-
se de ter uma melhor compreensao da sua realidade. Pensando na
esséncia da realidade cigana, este capitulo inicial traz uma breve
caracterizacao histérica dos ciganos, apresentando a formacdo do
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Territorio Cigano em Ipameri para localizar, no tempo e no espaco,
o objeto de estudo.

Todo grupo social quando ocupa um determinado espacgo,
nao s6 o transforma num espaco social que exprime essa sociedade
particular, a partir do uso que lhe destina, como constr6i um espaco-
tempo que é diferente daquele que outra sociedade poderia construir.
Assim, apropriar-se do estudo de um grupo social é reconstruir
sua légica temporal, € reativar um mecanismo de articulacao entre
tempo e espaco. Nessa perspectiva, ird apresentar-se a seguir uma
resumida caracterizacao historica dos ciganos.

1.1 Breve caracterizagdo historica dos ciganos: uma
origem complexa e uma trajetoria de poucos direitos

O amor a liberdade, a natureza, e a sabedoria de viver
representada por um conjunto de tradi¢bes e crengas, fazem parte
de uma cultura fascinante e polémica de um povo amante da misica,
das cores alegres e da danga.

Tais caracteristicas sdo inerentes a cultura cigana. Para esse
povo o importante é o momento presente. O passado é experiéncia
e lembrancas, e o futuro uma expectativa aventureira de conseguir
sobreviver a margem de uma sociedade, que por muito tempo nao
conhecia a origem desse povo. Sdo tracos predominantes de uma
doutrina hedonista, que considera o prazer como fim Gltimo e
universal da conduta humana.

Foi dificil distinguir entre a lenda e a histéria com respeito a
origem dos ciganos. Para Peter Godwin (2001) somente no século
XIX, através de pesquisas linguisticas e antropologicas, gracas a
indicios nos varios dialetos de seu idioma — o romani — chega-se
a conclusao de que os ciganos, provém da regiao de Gurajati, norte
da India e que foram para o Oriente Médio ha cerca de mil anos.
Referéncias bibliograficas mostram que, os ciganos migraram da
peninsula indiana para Europa h4 quase mil anos. Espalharam-se
pelo continente europeu deixando de ser um povo homogéneo. Nos
séculos XVI e XVII foram expulsos de varios paises e passaram a
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ser associados aos criminosos, aos propagadores de epidemias e aos
ladroes. Esta racionalizacao negativa era aceita pela maioria, para
justificar as medidas de expulsdo ou de distanciamento.

A histéria dos ciganos foi marcada também por perseguicoes
e preconceitos durante a sua dispersao pelo mundo a partir do
século XI. Segundo Martinez (1989), na Moldavia e na Valaquia,
atualmente Roménia, os ciganos foram escravizados durante 300
anos; na Albania e na Grécia pagavam impostos mais altos. Também
na Hungria conheceram a escravatura. E os ingleses expulsavam,
sob pena de morte, aqueles que se recusavam a fixar residéncia, ou
seja, os ciganos. Na Alemanha, criancas ciganas eram tiradas dos
pais com a desculpa de que “iriam estudar”, enquanto a Polonia, a
Dinamarca e a Austria puniam com severidade quem os acolhesse.
Pior ainda acontecia nos paises Baixos, onde inimeros ciganos foram
condenados a forca e seus filhos obrigados a assistir a execucao para
aprender a “licio de moral”.

Schepis (1997) reforca os exemplos de perseguicoes,
preconceitos e discriminacoes sofridas pelos ciganos. Para ela, na
Sérvia e na Roménia eles foram mantidos em estado de escravidao
por um certo tempo e a caga ao cigano aconteceu com muita
crueldade e com barbaros tratamentos.

A hostilidade ao cigano vem devido aos seus habitos de vida
muito diferentes daqueles que tinham as populacoes sedentéarias.
Eles eram, também, considerados inimigos da Igreja, a qual
condenava as praticas ligadas ao sobrenatural, como a cartomancia
e a leitura das maos que os ciganos costumavam exercer.

A falta de uma ligacao histérica precisa a uma patria definida
ou a uma origem segura nao permitia o reconhecimento como grupo
étnico bem individualizado. A oposi¢do aos ciganos se delineou
também nas corporagoes, que tendiam a excluir os concorrentes no
artesanato, sobretudo no ambito do trabalho com metais.

Comerciantes natos, artesdos de cobre, metais e ourives,
artistas, musicos e as mulheres leitoras da sorte, nunca passaram
despercebidas na historia da humanidade. Sob o nazismo, os ciganos
tiveram um tratamento similar ao dos judeus: muitos deles foram
enviados aos campos de concentracdo, onde foram submetidos
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a experiéncias de esterilizacao, usados como cobaias humanas.
Calcula-se que meio milhdao de ciganos tenham sido eliminados
durante o regime nazista.

Mello Moraes Filho em sua obra classica denominada “Os
ciganos no Brasil e o Cancioneiro dos ciganos”, publicada em 1886,
destaca a deportacao de ciganos para o Brasil:

Sdo ordenacoes do Reino: — Decreto de 27 de agosto de
1685 (Fica comutado aos ciganos o degredo da Africa para o
Maranhdo). — ProvisGes de 15 de abril de 1718, 23 de agosto
de 1724, 29 de maio de 1726 e de 29 de julho de 1740 — Se
os ciganos e outros malfeitores, degradados do Reino para
Pernambuco, nao adotarem nesta capitania algum modo de
vida estavel e continuarem a cometer crimes, serdo novamente
degradados dela para Angola. (Moraes Filho, 1981, p. 26)

E reforcada a deportacdo de ciganos para o Brasil quando
Lima (1996) refere-se a China (1936) e a Locatelli (1981). Para China
(apud Lima, 1996), a presenca dos ciganos no Brasil é citada num ato
governamental de D. Sebastido, datado de 1574, pertinente ao cigano
Joao Torres. O contetido deste ato versava sobre a comutacdo de sua
pena para esta colénia portuguesa, onde poderia vir acompanhado
de sua familia. Esta resolucio é considerada como o mais antigo
registro sobre a vinda dos ciganos para o Brasil. Segundo Locatelli
(apud Lima, 1996) as politicas desenvolvidas por Portugal, visando
o povoamento de suas colonias, contribuiram para que os ciganos
fossem deportados para o Brasil, conforme documentos dos séculos
XVII e XVIIIL.

E dificil tracar os rumos tomados pelos ciganos no Brasil.
Sabe-se que os primeiros que vieram para o Brasil, estabeleceram-se
em Pernambuco, na Bahia e Minas Gerais, “o rumo posteriormente
tomado pelos deportados, quantos internaram-se nas florestas ou
permaneceram nos centros colonizados, ¢ uma questdo complexa
e de resolucao dificilima” (Moraes Filho, 1981, p. 27). No Brasil nunca
existiu uma politica pré-cigano, nem leis que tratam especificamente
das minorias ciganas. No entanto, na constituicio da Reptblica
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Federativa do Brasil promulgada em 1988 existem alguns artigos que
por extensao podem também ser aplicados aos ciganos.

Noartigo 3°, evidencia-se comoum dos objetivos fundamentais
da Repuiblica Federativa do Brasil a promoc¢ao do bem a todos, sem
preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras
formas de discriminacido. No artigo 5°, esti escrito que todos sao
iguais perante a lei, sem distin¢ao de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e estrangeiros residentes no pais, inviolabilidade de
direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade.
Desta maneira, observa-se na Constituicdo Brasileira o direito a
nao-discriminacao, o que na maioria das vezes sé fica na teoria.

Ainda no artigo 5°, percebe-se o direito a livre locomocao no
territorio nacional em tempo de paz, podendo qualquer pessoa, nos
termos da lei, nele entrar, permanecer ou dele sair com seus bens.
Esse, provavelmente, é o direito mais importante para a maioria dos
ciganos, o direito a livre locomocao.

Nota-se, portanto, na Constituicdo Brasileira a garantia
de alguns direitos que cabem também aos ciganos. Porém, na
pratica, conforme ja foi mencionado, muitos destes direitos sao
constantemente ignorados e violentados.

Mio Vardice, representante da Unido cigana do Brasil, fala
sobre a origem do preconceito que cerca o povo cigano:

Nao se pode dizer que a origem € esta ou aquela, uma tnica
coisa. Sdo varios fatores: primeiro é o nomadismo, o modo
de vida ser diferente, seria a barganha, o comércio. Essa
discriminacdo gerou-se porque nds infelizmente fomos
rotulados pela sociedade branca que ndo admitia que nos
somos um povo livre e tivesse nossa propria cultura. Isso
eu falo nos termos da época do Brasil Colonial e Imperial.
(...) Dizem que os ciganos roubavam criancas. Existem
controvérsias sobre isso. (...) Naquela época de 1500, 1600,
1700, onde as mocas da sociedade se perdiam, entdo havia
aquele problema. Entdo era mandada para Europa para
estudarem piano num convento, esperando que a crianca
nascesse, e as freiras davam essas criancas aos nomades
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que passavam. Dai via-se em alguns acampamentos, ciganas
loiras de olhos azuis. (...) Dai criaram as controvérsias, esses
mal entendidos.

Pelo depoimento, percebe-se que o preconceito aos ciganos
no Brasil advém do diferente modo de vida deles e que a heranca
cultural desenvolvida através de inimeras geractes pelos brancos
condiciona esses a reagirem depreciativamente em relagdo ao
comportamento daqueles que agem fora dos “padroes” aceitos pela
maioria da sociedade. Por isso, a discrimina¢do ao comportamento
de pessoas “diferentes”.

Os ciganos oriundos da Peninsula Ibérica sdo chamados
de Kalons. O historiador Rodrigo Corréa Teixeira (1998) acredita
que até o final do século XVIII existia no Brasil somente ciganos
Kalons.

O povo cigano estd dividido em varios grupos com
denominacdes proprias como Kalons, Lovara, Tchurara, Matchuara
e os Kalderash que tém como principais ocupacgoes a danca, o canto
e o artesanato. Teixeira (1998) acredita que a partir da segunda
metade do século XIX os ciganos vieram em ndmero significativo
para o Brasil, provenientes da Italia, da Alemanha, dos Balcas e da
Europa Central. Mas, ainda conforme o mesmo, antes dessa onda
migratoria, ja na década de 1830, havia entrado em Minas Gerais
ao menos uma familia, justamente aquela que anos depois gerou o
presidente da Republica Juscelino Kubitschek.

Segundo Santos (2002), os grupos ciganos estdo historica-
mente muito divididos no Brasil por terem trajetorias diferenciadas,
formas e estilos de vida diversos. Provavelmente os primeiros ci-
ganos Kalons chegaram ao Brasil no século XVI deportados da
peninsula ibérica. Chegados ao Brasil, os Kalons logo se espalharam
pelas diversas capitanias. No século XVIII, j se faziam numerosos,
tanto quanto a intolerancia dos governantes, que em varias capita-

*  Entrevista concedida a Beth Rabelo — Programa RCR — Debate (Radio
Difusora — Goiania-GO) em julho de 2000. Transcricao feita por Ademir
Divino Vaz.
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nias lancavam mao de provisdes e leis com o intuito de expulsa-los
de suas areas de controle.

Historicamente, poucos Kalons se dedicaram a arte do cobre.
Mas, desde o século XVI, eles desempenhavam atividades ligadas
ao comércio de cavalos, sdo os chamados “tropeiros” que também
sempre foram hébeis em vender cestos, enxovais e correntes de
ouro, além da pratica do nomadismo.

As causas dos deslocamentos deste grupo, conforme Santos
(2002), estao de um lado ligadas essencialmente as suas atividades
econdmicas e por outro lado, a sua especifica organizacao socio-
cultural, aqual pode ser apontada como responsavel pela perpetuacao
de alguns tracos fundamentais pertinentes a cultura cigana, uma vez
que nesta, os papéis sdcio-econémicos sdo bem definidos entre os
sexos. Ainda segundo esta autora, muitos Kalons brasileiros exercem
também a pratica cotidiana da leitura da sorte, especialmente a
quiromancia efetuada em locais com grande circulacao de pessoas,
exercidas unicamente por mulheres. Aos homens, cabe o negocio de
cavalos, carros e carrogas.

Percebe-se que as pesquisas até agora realizadas no Brasil
provam a existéncia de ciganos no pais desde o século XVI. Porém, nao
existem dados oficiais sobre o niimero de ciganos no Brasil, nem sobre
a sua distribuicao geografica, o que existem sao apenas estimativas.
Segundo Santos (2002), ha aproximadamente no Brasil 300 mil
ciganos. As maiores concentracoes de Kalons sdo algumas cidades do
Rio de Janeiro, Minas Gerais, Goias, Maranhao e Mato Grosso.

Apos a breve caracterizacdo historica dos ciganos, passa-se, a
seguir, a apresentagao da formacao do Territorio Cigano, acreditando
que cada grupo, que cada cigano, tem sua particularidade, sua
singularidade. O inicio da discussdo do objeto de estudo impde,
em primeiro momento, uma abordagem teérico-metodologica do
conceito utilizado ao longo da pesquisa e do livro.
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1.2 Construindo o territorio cigano

Para considerar que os ciganos construiram um Territ6rio
em Ipameri, fez-se a interpretacao do Territorio enquanto um dos
conceitos-chave da geografia baseando-se em Haesbaert (1995
e 1999), Moraes (2000), Ratzel (1982), Raffestin (1993) e Souza
(1995). Parte-se de uma compreensao do territério sob um prisma
mais subjetivo, de um espaco no qual o homem estabelece vinculos,
constréi sua historia e concretiza suas relagoes e fatos sociais. Anog¢ao
de territério para o principal objeto de pesquisa, o agrupamento
cigano de Ipameri, permeia as raizes culturais e historicas da familia,
as relagbes humanas e sociais no agrupamento, enfim, a organizagao
dos ciganos na area ocupada.

Posto assim, entende-se a importincia e a presenca do
territorio para um grupo social, conforme mostra Friedrich Ratzel
(1844-1904). Este, um dos mais importantes representantes da
Escola Classica Alema de Geografia, em sua obra “Le Sol, la Societé
et L’ Etat” (1898), ja destacava que uma sociedade sem territorio
é irrepresentavel, e que o homem nao podia ser estudado como se
ele tivesse se formado no ar, sem lacos com a terra. Tanto o homem
considerado isolado, quanto os que vivem em grupo encontrarao
algum pedago de terra que pertence ou a sua pessoa ou ao grupo
do qual ele faz parte. Para Ratzel, sob variacGes diversas, a relagdo
da sociedade com o solo permanece sempre condicionada, por
uma dupla necessidade: a da habitacao e a da alimentagdo. Quanto
mais s6lido se torna o vinculo através do qual a alimentacdo e a
moradia prendem no territdrio, tanto mais se impoe a sociedade a
necessidade de manter a propriedade do seu territério. Para o autor,
nao se pode considerar sociedade alguma sem territério. A sociedade
esta enraizada com muita profundidade no seu territério. Para ele,
ao examinar o homem, seja individualmente ou associado é sempre
necessario considerar, junto com o individuo ou com o grupo em
questdo, também uma porcdo do territorio e os organismos que
fazem parte do grupo, que, s6 podem ser concebidos junto com seu
territorio. Souza (1995) também reforca que um grupo nao pode
mais ser compreendido sem o seu territoério, no sentido de que a
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identidade socio-cultural das pessoas estaria inarredavelmente
ligada aos atributos do espago concreto.

Raffestin (1993) afirma que o territério se forma a partir
do espaco. Ele é o resultado de uma acdo conduzida por um ator
sintagmatico, que realiza um programa, em qualquer nivel. Ao se
apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente (por exemplo,
pela representacao) o ator “territorializa” o espaco.

Qualquer projeto no espaco, conforme este autor, é expresso
por uma representacdo que revela a imagem desejada de um
territorio de um local de relagdes. Santos (2002), baseando-se em
Raffestin, diz que o espaco representado pressupoe a imagem de um
local de relagoes, porque produzir uma representacio do espago ja é
uma forma de apropriacao e de controle. Qualquer projeto no espaco
que é expresso por uma representacao revela a imagem desejada de
um territério, de um local de relagdes. Conforme a autora, a relacao
dos grupos étnicos com o espacgo se configura no territorio visto,
imaginado e construido de acordo com a realidade momentanea de
cada grupamento étnico. Ela define o territ6rio para os ciganos como
um espaco geograficamente delimitado, porém nao juridicamente
reconhecido, conferindo-lhes apenas uma categoria situacional,
isto é, ligada a uma ocupacdo limitada no tempo, flutuante e
profundamente enraizada na organizacao do grupo.

O territério, cigano em estudo, encontra-se localizado na
zona urbana do municipio de Ipameri, regido sudeste do Estado
de Goiés. Instalado nessa cidade, o territorio cigano é formado por
uma comunidade, supostamente do grupo Kalon, que ha décadas
transitou por Ipameri. A area atualmente ocupada foi doada aos
ciganos no final da década de 1990.

Diante dos autores citados e outros que serao apresentados
no decorrer do trabalho, compreende-se que o espaco ocupado
pelos ciganos em Ipameri, reflete todo um re(arranjo) espacial e a
formacao de uma territorialidade que apresenta uma referéncia que
é a consolidacao do espaco vivido, construido a partir da percepcao
do grupo cigano. Assim, esse espaco sera entendido e apresentado
enquanto territério, revelador das praticas sociais que norteiam o
cotidiano deste grupo.
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TRANSITANDO POR |PAMERI

Com o nome originario do idioma tupi-guarani, cujo
significado é Entre Rios, Ipameri limita-se ao norte com o municipio
de Cristalina; a noroeste, Orizona e Urutai; a oeste com Caldas
Novas; a Sudoeste com Corumbaiba; ao sul com Goiandira e Nova
Aurora; a sudeste com Catalao; a nordeste com Campo Alegre de
Goiéas e parte de Cristalina. Ipameri pertence a chamada regido da
Estrada de Ferro, composta pelos trechos da antiga Estrada de Ferro
Goias, servindo Anépolis, Goidnia e Brasilia, conectada a Estrada de
Ferro Mogiana, atravessando o Triangulo Mineiro, até Campinas no
Estado de Sao Paulo (Mapa).

No inicio do século XX, com o desenvolvimento da
industrializac¢ao, o papel da ferrovia se ampliaria, passando também
a orientar-se no sentido dos centros consumidores e de fornecedores
de matéria-prima e de excedentes alimenticios. As ferrovias
imprimiam mudancas na organizac¢ao espacial. Atingindo as cidades,
essas sofreram transformacoes imediatas em sua urbanizacao. Esse
processo se intensificou, 8 medida em que as ferrovias se estenderam
para o interior do pais, conjugadas as frentes pioneiras, inserindo
novas areas na economia de mercado e trazendo o povoamento para
varias regioes. Nesse aspecto, a Estrada de Ferro Goi4s foi exemplar,
sobre a qual Ferreira assim se expressou:

Com uma histéria regional marcada pelo isolamento, devido
a falta de transportes e de comunicacao, essa Estrada foi um
dos agentes modernizadores e integradores da economia
do Estado a divisdo regional do trabalho, nos interesses da
expansdo capitalista. Paralelamente, outros aspectos da vida
social, politica e cultural de Goias passaram também a se
transformar (Ferreira, 1999, p. 35).

Segundo Ferreira (1999), apesar de todos percal¢os ocorridos
no periodo entre 1915 e 1940 a Estrada de Ferro Goias manteve uma
certaregularidade nos servigcos de transportes. Nesse periodo o autor
ressalta o saldo positivo da Estrada também em seus resultados
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organizadores na regido sudeste de Goids e os movimentos
migratdrios para a Regiao.

LOCALIZACAO DO MUNICI{PIO DE IPAMERI-GO

A partir da segunda década do século XX, com a implantacgio
da Estrada de Ferro Goiés, intensificou-se a vinda de imigrantes
para o municipio de Ipameri. Num primeiro momento, vieram os
portugueses Morgados que trabalharam inicialmente na construcao
do leito da Estrada de Ferro e depois, dedicaram-se a agricultura e
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a pecuaria. Posteriormente, também fixaram moradias em Ipameri,
alemaes, italianos e sirios. Assim, durante a primeira metade do
século XX, a cidade passou por uma época de expressiva riqueza
e efervescéncia cultural, como uma cidade agricola-industrial e
entreposto comercial, sustentado principalmente pela ferrovia,
como reforca Ferreira:

O desenvolvimento de Ipameri, sem davida, foi um dos
maiores fendmenos da Estrada de Ferro, que chegou em 1913,
principalmente pela sua sustentabilidade em todo processo
(...). Em 1920, o municipio era o quarto mais populoso
do Estado, com 19.227 habitantes, estando adiante Goiés,
Morrinhos e Catalao. (...) Nas primeiras duas décadas dos
novecentos, 82% dessa populacdo era voltada as atividades
agricolas. Mas na década de trinta, apice de seu progresso,
sua populagdo rural decaiu, com grande crescimento da
urbana, ficando a frente Andpolis e Goiania, segundo o
censo de 1940. Esse crescimento urbano era assegurado pelo
grande centro de comércio ali estabelecido pelas empresas e
pelas indtstrias (...). Em 1950, com a fragmentacgio de seu
territorio, sua populacdo diminuiu, mas embora sem grande
alteracdo populacional, a cidade ficou entre as quatro maiores
do Estado (Ferreira, 1999:68).

Durante a primeira metade do século XX, conforme ja
mencionado, a ferrovia constituiu-se em fator fundamental para a
cidade de Ipameri, em razao de ser a sua sustentacdo econdmica e o
centro das atividades locais. Sabe-se que a ferrovia era uma grande
porta de comunicagao entre as populacées das cidades situadas ao
longo dos trilhos.

As estradas, em grande parte do Estado de Goias, antecederam
aferrovia porém foram multiplicadas pela necessidade de se alcancar
os terminais ferroviarios. Na regido sudeste do Estado ndo foi
diferente, varias estradas foram construidas na primeira metade do
século XX, e eram usadas pelos carros de bois, tropas e transportes
rodoviarios (Ferreira, 1999).
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Provavelmente o desenvolvimento econdémico, gerado pela
Estrada de Ferro Goias, em Ipameri, teve importante papel no
processo de mobilidade dos ciganos para essa cidade. Sr. José Soares
da Costa, lider da comunidade cigana, nascido em 1940, na cidade de
Vianopolis? e sua esposa, Dona Tereza, também nascida no mesmo
ano e cidade, se lembram de transitarem com seus pais em tropas de
cavalos, e posteriormente em carrocas, pelos municipios cortados
pela Estrada de Ferro Goids e de permanecerem por um tempo
maior no municipio de Ipameri. Segundo Dona Tereza, seus filhos
nasceram nesse periodo de deslocamentos, nas cidades de Ipameri
e Pires do Rio. De acordo com o censo realizado na comunidade
cigana, os filhos do Sr. José e de Dona Tereza (Zélia, Jesus, Célio,
Paulo, Ionice) nasceram nas décadas de 1960 e 1970.

Os tultimos anos da primeira metade do século XX e as
décadas seguintes estdo representadas subjetivamente no arranjo
territorial da comunidade cigana de Ipameri, ou seja, sio momentos
que se fazem presentes na vida dos ciganos adultos e sdo expostos
oralmente como se pode ver nos depoimentos a seguir:

Antes de parar em Ipameri, n6is passamos por aqui(...). Nois
somo daqui. Eu sou daqui, de Vianopolis. Era acostumado
pousar aqui, muitos anos, uns 40 anos ja. Uns 40 anos nois
acampava aqui. A gente saia de tropas, de cargueiro, andava
pelas estradas, pelas rocas, quaise nao tinha asfalto. No inicio
nao tinha carroca e nao tinha perigo, nao tinha assaltante.
(José, 62 anos — 08/01/2003).

Amulher cigana também relembra-se das primeiras passagens
em Ipameri.

Eu também nasci em Viandpolis, eu mais ele (referindo-se a
José). Antigamente tinha a turca veia, a finada Catarina, 14 do
outro lado. L4 era um mangueiral, ali n6is embarracava 14, de
dentro 14. Eles era muito bao pra ndis. As primeiras veize que

2 Cidade localizada a 130 km de distancia de Ipameri.
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nois passou por Ipameri, ndis ficava 14 nesse lugar. (Tereza,
62 anos — 08/01/2003).

Nos depoimentos dos ciganos observa-se que os espacos
percorridos por eles estdo presentes em suas experiéncias de vida.
Lima (1996) destaca que

os caminhos/lugares vivenciados ciganamente aparece com
toda a forca de expressdo, registrados indelevelmente nas
faces, nos corpos, nos olhares. No fundo dos olhos, os ciganos
trazem paisagens interiorizadas nas profundidades dos seus
espiritos, vindos a luz por intermédio de experiéncias e
percepgoes exteriorizadas em atitudes, condutas e emocgoes
(1996, p. 76).

A forma cigana de apropriacao do espacgo segundo Teixeira
(1998) é direcionada por uma racionalidade comunitaria e pelo
nomadismo, onde as relagoes de parentesco e as atividades
econdmicas sdo seus proprios limites. Para ele o nomadismo nao
interferia na formacao do territorio, pois o0 nomadismo propiciava
que as fronteiras dos territorios ciganos fossem “portateis”. Ainda
que houvesse muitos acampamentos em terrenos de outros
proprietarios, o fato de que nao tinham a posse nio interferia no
sentido simbdlico dos mesmos. As barracas e a solidariedade entre as
familias eram os elementos que tornavam “portateis” os territorios,
sinalizando que um determinado espaco era cigano.

Sr. José e Dona Tereza, que sdo primos primeiros — o pai
do Sr. José (Levino) é irmao do pai de Dona Tereza (José Pinto)
— tiveram conhecimento sobre Ipameri no inicio dos anos 60, do
século passado, através de contatos com moradores da cidade
por intermédio dos acampamentos, ou como diz Dona Tereza
“embarracamentos”. O que é também lembrado por moradores de
Ipameri que tiveram contatos com os ciganos nas primeiras décadas
da segunda metade do século XX. E o caso da familia do Sr. José
Evangelista Troncha, que conheceu os ciganos na década de 1960.
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Em 1964 nés tivemos o primeiro contato, pois meu pai mexia
com olaria, e sempre traziam aqueles animais para o meu
pai. Porque naquela ocasido a olaria era tocada com pipa, os
animais é que puxavam a pipa para fazerem os tijolos. Em
1964 o contato foi com os pais e posteriormente com o Zé e os
irmaos. A amizade foi aumentando e até hoje nossa relagio é
muito grande. (José Evangelista Troncha — 30/01/2003).

A familia do Sr. José e de Dona Tereza transitou por cidades
da regido através de caravanas que iam pelos campos, numa vida
de aventura dependendo da boa vontade de varios fazendeiros para
armarem seus acampamentos. Nem todos os proprietarios davam-
lhes guarida e protecdo. Quando sua estadia era na cidade, os
homens e algumas mulheres circulavam pela mesma para fazerem,
de acordo com o feitio de sua gente, barganhas principalmente de
mulas e cavalos.

Em depoimento, José Evangelista Troncha se recorda das
transagOes comerciais e afirma que ap6s 1964 nao perdeu o contato
com a familia cigana de Sr. José e Dona Tereza.

Eu tenho lembrangas deles de 1964 para frente. Eles nao
ficavam em Ipameri, eles eram némades. Eu lembro muito bem
até hoje que meu pai fez um negécio com ele de uma mula. A
mula chamava Violeta. Ela chegou na porta da casa do meu pai
e empacou, nao queria sair de jeito nenhum, porque nao tinha
costume. Ele falou vamos pingoleta desgracada. E uma coisa
que a gente era crianga e nao esquece mais. Nunca perdemos
os contatos depois de 1964, todas vezes que eles vinham para
Ipameri eles iam pra casa. Eles vinham pra c4 e nunca esquecia
de nos. Ficava na chicara do meu pai. (30/01/2003).

Estas viagens duravam semanas e até meses, o que custava
um enorme empenho fisico e econémico. A maior parte dos
deslocamentos envolvia pequenas distancias. Dona Tereza, a mais
idosa da comunidade, relembra que raramente o grupo percorria
longas distancias como de um estado a outro.
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O Sr. José Evangelista Troncha, ex-vereador de Ipameri
e professor aposentado, teve papel importantissimo e decisivo
na territorializacdo dos ciganos em Ipameri, sendo o principal
responsavel pela permanéncia deles na cidade, como se pode
ver a seguir.

A TERRITORIALIZAGAO DOS CIGANOS EM IPAMERI

Os ciganos comecaram a “legitimar” sua territorializacao
em Ipameri no final da década de 1980 quando os membros da
familia do Sr. José e Dona Tereza resolveram ocupar uma area
dentro do perimetro urbano de Ipameri, proxima a Escola Estadual
Monsenhor Domingos Pinto de Figueiredo — Polivalente, no bairro
Monte Castelo. Os ciganos nao conseguem se lembrar do ano
exato, porém se recordam do Prefeito municipal da época, Senhor
Valfredo Perfeito, dai porque situar-se esta ocupacdo em fins dos
anos 1980.3

Ficamos 14 embaixo perto do Colégio Polivalente. L4 foi o
primeiro lugar [refere-se a lugar “fixo”]. Ficamos 14 muito
tempo, que ano é aquele Tereza? [Tereza nao se lembra]. Nois
ficamos 14 8 anos. De 1a viemos para ali, ao lado, um terreno
livre e depois pra ca. Lembra da primeira veiz que o Valfredo
foi prefeito? Pois é, desde daquela veiz, a gente morava la
embaixo. (Sr. José, 62 anos — 12/10/2002).

Olider atual da comunidade Sr. José; sua esposa, Dona Tereza;
e o ipamerino José Evangelista Troncha foram os precursores
no processo de territorializagdo da familia em Ipameri. Os mais
jovens disseram que acompanharam o Sr. José e a Dona Tereza e
destacaram como dificuldade o meio de transporte para realizarem
suas mudancas e como vantagem por ficarem em Ipameri, a
conquista da area. J& os precursores afirmam que o contato com

3 Valfredo Perfeito governou a cidade de Ipameri pela primeira vez de 1983-
1988.
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Ipameri ha varios anos, as amizades que possuem na cidade e as
ajudas que sempre receberam dos moradores foram os motivos de
ficarem em Ipameri.

Onde nois parou mesmo foi aqui (refere-se a Ipameri). Aqui
a gente tinha e tem mais amizade, o povo daqui é bao, é mais
conhecido. (Sr. José, 62 anos — 15/03/2002).

Dona Aparecida, irma de Dona Tereza, reforca as amizades
que possuem na cidade como um dos fatores de sua permanéncia
em Ipameri.

A nossa familia tudo é nascida e criada aqui e em Pires do Rio.
Eu gosto daqui. Aqui é um lugar bao e sossegado, um pessoal
bao, ndis tudo tem amizade j4 com o pessoal da cidade.
Todo mundo é conhecido. Minha vontade é nfo sair daqui.
(Aparecida, 57 anos — 23/01/2003).

O bom relacionamento entre ciganos e nao ciganos em
Ipameri é destacado como causa da territorializagio deles na cidade,
de acordo com o doador da atual 4rea.

O contato com varios moradores de Ipameri é um fator da
permanéncia deles(...). O povo da cidade é bom pra eles.
Eles compram até fiado em algumas farmécias e mercados.
O relacionamento entre ciganos e ndo-ciganos em Ipameri é
muito bom. (José Evangelista Troncha, morador de Ipameri
—30/01/2003).

Durante a permanéncia na area localizada no Bairro Monte
Castelo, os ciganos moraram em barracas em um local muito pequeno
e com varios vizinhos, entre eles um colégio que funcionava na época
nos turnos matutino e vespertino. O lote pertencia a Prefeitura
Municipal e nao tinha nenhuma infra-estrutura. Nas barracas os
ciganos nao tinham banheiros, usavam-se privadas precarias sem
quaisquer cuidados com a saude. A falta de higiene acabou gerando
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varias denuncias por parte dos vizinhos e, principalmente, dos
professores da Escola Monsenhor Domingos Pinto de Figueiredo.

Neste periodo, os ciganos comecgaram a manter contatos com
alguns politicos da cidade, principalmente com o entdo vereador
José Evangelista Troncha, que ja os conhecia desde a década de
1960, conforme ja mencionado. Através desse contato, os ciganos
fizeram varios pedidos ao vereador e aos prefeitos da época para
conseguirem uma area para eles. Em 1998 o pedido quase foi
concretizado, quando o prefeito Valfredo Perfeito em seu segundo
mandato, por intermédio do vereador, doou uma area aos ciganos
proxima ao atual territério do agrupamento. O sonho de ter um
local préprio durou poucos dias, jA que o promotor publico da
cidade de Ipameri daquela época, que tinha alguns lotes vizinhos a
area doada, entrou com uma acdo contra a Prefeitura e exigiu que o
vereador e o prefeito retirassem os ciganos em 72 horas. Sem lugar
para leva-los o senhor vereador comprou um terreno préximo ao
local do despejo e os levou para a nova area, como relata o referido
José Evangelista Troncha:

Naquela época eles foram maltratados demais em Ipameri.
O promotor publico ameacando. No6s tivemos que fazer a
mudanca deles de noite, eu peguei meus tratores e carreguei
a mudanca. Nao tinha lugar para leva-los, eu fiquei com
a coracdo doendo naquele dia, eu ia leva-los para minha
chacara. Ai apareceu o Iron e disse: eu tenho um terreno
aqui préximo, muito bom. Ele me vendeu por R$ 4.000,00
(quatro mil reais). Eu comprei de imediato. Eu paguei quatro
prestacoes de R$ 1.000,00 (hum mil reais) e fiz a doagao para
eles (31/01/2003).

Assim, a construcao do Territério Cigano em Ipameri, deu
continuidade em 1999, quando eles obtiveram a doacao da area pelo
Sr. José Evangelista Troncha.

Relacionadocomaformagaodoterritérioesta aterritorialidade
da comunidade cigana em Ipameri. A formacdo de um territorio,
para Andrade (1994), d4 as pessoas que nele habitam a consciéncia
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de sua participacao, provocando o sentimento de territorialidade
que, de forma subjetiva, cria uma consciéncia de confraternizacio
entre as mesmas. Para ele, a expressao territorialidade pode ser
encarada tanto como o que se encontra no territorio e esta sujeita
a gestdo do mesmo, como, a0 mesmo tempo, ao processo subjetivo
da conscientizacao da populacio de fazer parte de um territério, de
integrar o territorio.

Também, para Cara (1994), o territério é uma objetivacdo
multidimensional da apropriacao social do espaco. A territorialidade
é a qualidade subjetiva do grupo social ou do individuo que lhe
permite, com base em imagens, representacoes e projetos, tomar
consciéncia de seu espaco de vida.

Portanto, acredita-se que o espago ocupado pelos
ciganos, reflete todo um re(arranjo) espacial e a formagido de
uma territorialidade que apresenta uma referéncia basica que é a
consolidacdo do espaco vivido, construido a partir da percepcao do
grupo cigano.

A escritura da area que compde o territoério cigano esta
no nome do ex-vereador Sr. José Evangelista Troncha, porém o
mesmo afirma que o terreno pertence aos ciganos e que a escritura
ainda nao foi passada para os nomes deles, porque os mesmos nao
quiseram e tém bastante confianca nele.

Aquele terreno que eles moram fui eu que fiz a doacao. A
area esta ainda no meu nome. Eles ndo quiseram receber a
escritura por toda confianca que eles tém em mim. A escritura
fica com eles, mas os impostos eles estdo pagando, eu que
exigi isso deles. A escritura estd no meu nome ainda, mas
tudo é deles. (30/01/2003).

Através das informacoes colhidas junto aos ciganos percebe-
se que eles ndo passaram a escritura da area para seus nomes devido
as despesas com o cartoério, como o desmembramento do terreno,
a escrituracdo e o registro do documento e, eles pretendem fazer
a divisao juridica da area quando forem providenciar a escritura.
De acordo com informacgoes do Cartério 2° Oficio da cidade essas
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despesas ficariam, em maio/2003, em torno de R$ 100,00 para
cada lote. Somente o lider Sr. José passou para o seu nome a
escritura de seu lote.

O territorio esta situado na periferia da area urbana no setor
Tolentino 2, ocupando parte da rua José Ribeiro Marques e rua SR-8,
é uma area de 1.738 m? dividida em 14 lotes e mais 01 lote de 240 m>.
Nas proximidades ha residéncias e varios lotes sem construges. A
area é denominada, pelos moradores de Ipameri, como saida para
Goiania, devido a sua localizacdo proxima a GO-330.

Acredita-se que os ciganos de Ipameri produzem territorios
delimitados por fatores subjetivos e existenciais formados por
elementos de seu cotidiano como relacdo de parentesco, festas
e outros compromissos sociais e politicos, trabalho e 6cio, dentre
outros. Esses elementos estdo profundamente enraizados na
organizagdo social do grupo cigano de Ipameri e obedecem a
um dado ordenamento so6cio-econOmico-cultural respondendo
funcionalmente a uma sociabilidade vigente. A moradia, o
agrupamento, a cidade de Ipameri, s3o espagos com os quais 0s
ciganos estabelecem diferentes relacoes independentemente do fato
de ndo estar em seus nomes a area ocupada, dai considera-se que o
espaco geografico dos ciganos na cidade forma um territorio.

Etimologicamente a palavra territorio, significa terra
pertencente a alguém. Para Corréa (1994), pertencente, entretanto,
nao se vincula necessariamente a propriedade da terra, mas a sua
apropriacao. Essa apropriacao, por sua vez, tem um duplo significado
para o autor. De um lado associa-se ao controle de fato, efetivo, por
vezes legitimado, por parte de institui¢des ou grupos sobre um dado
segmento do espago.

A apropriac¢ao, por outro lado, ainda segundo o autor, pode
assumir uma dimensao afetiva, derivada das praticas especializadas
por parte de grupos distintos definidos segundo raca, renda ou
outros atributos. A apropriagdo passa associar-se a identidade de
grupos e a afetividade espacial.

Nesta analise considera-se a visibilidade dos territérios
identitarios de acordo com Almeida (2002) o que sera posteriormente
discutido e apresentado.
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Com a doacdo da propriedade, os ciganos entraram em mais
uma etapa de experiéncia de vida. Novas situagdoes comecaram
a surgir dentro do Territorio. A apropriacao da area representava
um momento de transi¢do do nomadismo para o sedentarismo. O
processo de fixacdo mostrava, em 1999, que estava ocorrendo uma
importante perda da autonomia cigana no que se refere a escolha
dos espacos que melhor se adaptava a realidade momentanea
das familias que, inclusive, respeitavam alguns rituais e tracos
culturais.

Por outro lado, a sedentarizagdo viabilizava o “direito
constitucional” a cidadania plena, sedentarizacido esta conseguida
pela garantia de que aquela area era deles. Os ciganos entao
nomades e autonomos podiam, de certa forma, ter acesso aos
direitos minimos de um cidaddao comum. As representacdes do
tempo/espaco nomade e as representacdoes do tempo/espaco do
sedentarismo serao apresentadas no capitulo 3.

Assim, a paisagem do territério, no ano 2000, revelava que
aquele lugar era uma realidade diferente para os ciganos, eles
estavam “fixando” suas moradias em Ipameri e poderia ser o fim de
uma vida nomade. Essa foi a imagem construida na primeira visita
ao local. A imagem foi reforcada pelos depoimentos dos ciganos
afirmando que nao iriam sair do local.

A areadoadanao era suficiente para atender a todos os ciganos.
Varios deles ficaram sem lotes e armaram suas barracas proximas a
area conquistada. Em 2001, permaneciam alguns ciganos, parentes
do Sr. José Soares da Costa, acampados, proximos a area ocupada,
chegando a ter mais de 100 ciganos na localidade. Naquele ano
cresceu a luta para construirem as suas casas de tijolos e deixarem
suas barracas. A luta maior era para essas construgoes, para as
quais buscavam a ajuda de politicos e de moradores de Ipameri.
No final de 2001, alguns ciganos que ainda nao tinham conseguido
lotes em Ipameri, foram para a cidade de Caldas Novas, a 60 km
de Ipameri, devido a doacao de uma 4area pela prefeitura daquela
cidade. O Territério Cigano em Ipameri passou a ser composto
de 44 membros, formando 15 familias. No ano de 2002 ocorreu na
comunidade um nascimento, uma morte e um casamento de uma
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cigana com um nao cigano; totalizando assim 45 membros, sendo
23 do sexo masculino e 22 do sexo feminino.

A partir de 2002, com as entrevistas, conversas informais,
observacdes das relacdoes sociais e depois de estabelecida uma
relacdo de confianca com esse grupo cigano é que ficaram explicitos
os elementos constituintes do Territério Cigano em Ipameri, que
serdo nosso foco de interesse nas discussoes a seguir.

Para compreender esses elementos opta-se, primeiramente,
por apresentar a organizacdo do territorio, destacando-se sua
estrutura populacional, suas atividades economicas, as relacoes de
parentesco e suas festas, enfim, no proéximo capitulo, apresenta-se
alguns elementos que contribuem com a consolidacao da identidade
cigana no lugar.



capitulo

O TERRITORIO CIGANO
ENQUANTO PRODUTO
FE, PRODUTOR DE IDENTIDADE

Numa sociedade multirracial ou multiétnica h4,
potencialmente, todo um conjunto de dispositivos
possiveis para que um grupo aumente seus trunfos
em detrimento de outros grupos. E a introducio do
conceito de discriminacdo que permite reduzir a
competicdo do grupo ou dos grupos que constituem
concorrentes em relagio aos trunfos.

CrAuDE RAFFESTIN (1980, p. 132).

Naio sei qual seja o destino que os fados me querem
dar, quanto mais penas eu choro mais penas eu tenho
a chorar. Pensei que vencer trabalhos dependesse do
valor, s6 vence aquele que tem a fortuna a seu favor.

Lirica Cicana — KamBuLins (Morags FiLHo, 1886, p. 77).

O Territério Cigano em Ipameri tem formas espaciais
especificas, as quais julga-se elaboradas de acordo com a realidade
socio-cultural do grupo e apresentam caracteristicas bem definidas,
que garantem seguranca, conforto e liberdade aos ciganos.

Para compreender a identidade territorial apresenta-se,
inicialmente, a organizac¢ao interna do territorio. Para tanto, tece-se
consideragoes sobre as moradias, a composicgao etaria e as atividades
econdmicas dos ciganos. Discute-se também as relagdes sociais
estabelecidas entre eles, bem como suas representagoes simbolicas.
Os elementos que serdo apresentados contribuem com a dinamica
do territorio e com a consolidaciao da identidade cigana no lugar,
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assim o territorio sera entendido enquanto produto e produtor de
identidade.

A identidade desse territorio é o foco de interesse a seguir,
que tem como referéncia tedrica Almeida (2002), Claval (1999),
Haesbaert (1995 e 1999) e Hall (1997), a identidade dos ciganos é
entendida como o actimulo de experiéncia de vida, da incorporacio
devalores e das representacées elaboradas apos a ampliacao dos seus
conhecimentos. A seguir, algumas caracteristicas da organizacio
interna do Territorio.

2.1 A organizagao espacial interna do territorio
cigano em Ipameri

Através de informacoes coletadas na Prefeitura Municipal de
Ipameri, a area ocupada pelos ciganos é urbana e est4 situada no
setor 004, Quadra 053 no setor Tolentino 2, medindo 37,6 metros de
frente e fundos por 46,2 metros nas faces laterais, objeto da inscricao
municipal n.° 14.00053.00695-1, CCI n.° 3.780 em 19/03/1999"
Esta area, como ja foi salientado, foi doada a eles no inicio do ano
de 1999, e esta dividida em 14 lotes, sendo 7 de frente para Rua José
Ribeiro Marques e 7 de frente para a Rua SR-8. Dos 1.738 m?, 161 m?
compoe-se de area edificada, sdo 5 casas construidas. No restante da
area encontram-se 9 barracas e 4 alicerces para futuras construcgoes.
Além dessa area, o Territorio Cigano em Ipameri é composto por
um lote de 10 metros de frente e fundos por 24 metros nas faces
laterais, o qual foi comprado pelo cigano Joaquim, em 1999, e esta
agrupado a area doada, com uma casa construida, totalizando-se
assim 6 casas existentes no Territério.

Os critérios utilizados para a divisao e ocupagao da area foram
determinados pelo nimero de familias constituidas em 1999. As
duplas ocupagoes existentes em trés lotes ocorrem devido a filhos
que se casaram apoOs a divisdo. Ja os dois lotes sem construcio

* Dados coletados em jan/2003.
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pertencem a filhos que no momento da divisdo moravam separados
dos pais e atualmente moram com 0s mesmos.

A area é servida de rede de energia, iluminacdo publica e
rede d’agua. Observa-se a inexisténcia de pavimentacdo, meio-fio,
galerias pluviais, rede telefonica, rede de esgotos, varricao de ruas e
de calgadas construidas.

O espaco que cada familia tem como “seu” territorio varia
entre 96 m?e 240 m?, onde € erguida sua moradia, lavadas as roupas
e os utensilios domésticos, depositados pequenos objetos e ainda
utilizado para cuidarem dos cavalos. Esse espaco apresenta-se como
uma dada magnitude, que contém dentro de si praticas cotidianas,
com uma organizacdo apropriada ao grupo para atender a sua
funcionalidade s6cio-cultural e econémica.

O cavalo sempre esteve presente na vida dos ciganos de
Ipameri, e 0 comércio do animal é a principal atividade econémica
da comunidade. A carroca puxada pelo cavalo é o meio de transporte
utilizado pelos ciganos. Assim, dentre os espacos presentes no
territorio, um deles é exclusivo do cavalo. Cada familia deixa uma
area reservada para a alimentacdo e cuidados com os animais
durante o dia, haja vista que, a noite os cavalos sdo “soltos” em um
lote de propriedade particular, préximo ao territorio.

A organizacao das barracas e casas segue um mesmo principio,
baseado na hierarquia das familias que tem como base o grau de
poder de cada cigano perante o grupo, sua idade cronoldgica e o grau
de intimidade entre as familias, além das necessidades individuais
e familiares.

Os mais velhos, Sr. José (atual lider) e sua esposa, moram no con-
siderado “primeiro lote”, com uma area um pouco maior que os outros
lotes, com a maior area edificada (69 m?) e com a construcao de um dos
dois tinicos banheiros construidos no local. Sdo eles que normalmente
fazem o contato entre todos os ciganos. No caso dos nao ciganos, sdo os
que primeiro recebem os visitantes informando aos demais quem sao e
0 que querem os estranhos que chegam ao Territorio.

E importante frisar que o lider, também denominado “chefe”,
tem também como funcdo mediar situagdes de conflito entre os
membros do Territorio. O lider Sr. José Soares tem habilidade para
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falar e talento diplomatico para estabelecer aliancas. Quase o tempo
todo ele esta preocupado em ser o porta-voz do desejo da comunidade
como um todo, o que pode ser observado em seu depoimento.

(...) os que estdo nas barracas a situacao ta dificil, onte eu fui
14 no Prefeito, eu pedi ele, e ele me deu um rolo de prastico.
O Prefeito, eu sou de dentro da cozinha dele. Eu vou chegano
e entrano. Eu falei pra ele do préstico, ele perguntou um rolo
d4, eu falei d4.Ele falou, eu levo amanha.

Ele mesmo troxe aqui na minha porta. (08/03/2003).

O lider tem prestigio e é ouvido geralmente com mais
consideracgao do que os demais, tanto com os ciganos quanto com a
maioria dos ndo-ciganos que mantém contatos. Porém, a organizagao
cigana, em cadalote do Territ6rio, ndo é um quadro estatico, imposto,
comum a todos. Nos limites da sua area, as familias expressam seus
modos de vida, suas representacoes e particularidades. As casas,
barracas e condicOes financeiras, demonstram a necessidade, o
tempo e a identidade de cada familia, por isso serd apresentada a
organizacao interna das moradias ciganas.

A ORGANIZAGAO INTERNA DAS MORADIAS

As barracas e casas foram construidas de forma linear,
respeitando os limites dos lotes, os quais, em sua maior parte, ndo
possuem cercas. As construcoes em forma linear possibilitaram
uma maior privacidade aos ciganos, que evitam inclusive colocar
suas barracas uma em frente a outra, o que ocorre com apenas duas
barracas, pelas limitacoes da area.

As seis casas existentes no Territorio foram construidas através
de Programas de Moradias dos Governos Estadual e Municipal
e com ajudas de moradores da cidade. As areas edificadas variam
de 20 m? a 69 m? — 2. Cinco delas, foram edificadas pelo Programa

2 Informagdes obtidas pelo Boletim de Cadastro Imobilidrio da Prefeitura
Municipal de Ipameri(GO), realizado em 04/04/2002.
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“Morada Nova”, uma parceria entre o Estado e o Municipio, nos
anos de 2000 e 2001.

Os ciganos tiveram acesso ao Programa através de pedidos
e contatos feitos a varios politicos da cidade. A primeira casa
construida foi a residéncia de José e Tereza, no inicio de 2000, por
intermédio do doador da area, José Evangelista Troncha, junto a
Prefeitura Municipal de Ipameri, como afirma dona Tereza.

Eu mudei pra essa casa, dia de Santos Reis [06 de janeiro]
vai fazer trés anos. Ante em morei nessa casinha veia ao lado.
Morei 7 meses. Ai dipois que o Juca construiu a minha casa e
eu sai dali e vim pra ca. Essa casa ganhamo prontinha, desse
jeito. (Tereza, 62 anos — 20/11/2002).

As casas tém em média 4 comodos, sendo uma sala, uma
cozinha, um quarto e uma area de servicos. Elas estdo todas com
acabamento incompleto, faltando principalmente revestimento
interno e externo. O piso é de cimento, a estrutura de alvenaria e a
cobertura da maioria é de material ceramico.

A maioria das barracas possui apenas um comodo que pode
ser dividido por alguns moveis. Mas, o interior das barracas segue
uma organizacao simples e eficiente para o cotidiano dos ciganos.
A parte mais interna serve como dormitério; quando a familia tem
criancas, o espaco é dividido: os adultos ocupam camas proximas a
lona, e as criancas dormem na parte mais posterior do dormitorio,
geralmente separados dos adultos por um tecido ou um mével.
A area central da barraca é usada como “sala” e em um dos lados
da barraca sdao depositados os objetos de uso da familia, como as
roupas e outros utensilios de uso diario. Logo a entrada fica o espaco
reservado para a “cozinha”, porém a maioria das familias cozinha
suas refeicoes de fora das barracas em um local considerado area
de servicos utilizando fogdes de barro a lenha. Na quase totalidade
das residéncias ciganas encontram-se fogdes a gas, mas nao sio
utilizados. A justificativa é a falta de condicGes financeiras para a
manutencdo do gas. Ja a lenha é conseguida principalmente nas
fazendas através de doacoes.
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O espaco que cada familia tem como area de servicos é onde
normalmente sdo feitas as comidas da familia, lavadas as roupas
e os utensilios domésticos. Esta area de servicos é rigorosamente
observada, tanto nas casas construidas quanto nas barracas.

As areas destinadas ao “banheiro” ficam sempre atras ou de
lado da barraca ou da casa. E um pequeno espaco, onde fura-se
um buraco, protegido por algumas tabuas e cercado de madeira
ou de plasticos. Somente duas familias possuem banheiros com
vasos sanitarios e chuveiros que foram construidos pelo Governo
Estadual no final do ano de 2002. Todas as familias fizeram as
inscri¢des ao Programa, mas s6 o Sr. José e o Sr. Jorge foram
contemplados com as construcoes.

O espaco de moradia dos ciganos em Ipameri ora transforma-
se em espaco individual, ora transforma-se em um espaco familiar
e ora em espaco comunitario. Os espagos de moradia sdo espacgos
individuais quando garantem aos ciganos a individualidade/
privacidade. Sao espacos familiares quando garantem aos mesmos
o convivio com seus familiares, uma vez que nem sempre, na
realizacdo das atividades diarias os membros da familia estdo juntos.
As refeigbes assumem esta funcdo quando esposo, esposa e filhos
reiinem para as mesmas ou apos as refeicoes, quando os membros
da familia reinem-se para assistir televisdo (nas casas em que
possuem). Por fim, sdo espagos comunitéarios, quando partilhados
por mais de um cigano enquanto local de repouso/descanso. Como
pode-se notar, o espaco de moradia dos ciganos sao os “locais de
possibilidades” que, de acordo com seus interesses/necessidades,
produzem/(re)produzem estes espagos de diferentes modos.

Claval (1999) denomina de espaco humanizado, o espago
organizado para permitir aos homens viverem como lhes convém
num contexto cultural dado. Para ele, os individuos passam uma
parte de seu tempo no seio de grupos domeésticos, geralmente
familiares, onde dormem, repousam, cuidam das criancas e se
dedicam a tarefas necessarias a manutencdo da habitacdo e a
proporc¢ao das refei¢oes. Segundo Santos (2002), para o cigano a
utilizacdo de um espaco traduz suas concepc¢des humanas, culturais,
materiais e filoséficas, com base em concepcoes arquitetadas e
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abstratas de espaco e territorios adquiridos, tendo um valor social
definido pelo grupo.

A COMPOSIGAO FAMILIAR E O GRAU DE ESCOLARIDADE

O naimero de pessoas por familia no Territério Cigano em
Ipameri varia de 1 a 5 membros. Assim, a composicao familiar
da maioria das moradias, 86%, é composta por 2 a 4 pessoas; 7%
possuem menos de 2 pessoas e 7% possuem mais de 4 pessoas
(Figura o1).

De acordo com a Piramide Etaria, mais de 40 % dos ciganos
tém menos de 20 anos de idade. A faixa etiria que concentra o
nimero maior de ciganos, do sexo masculino é de 0 a 10 anos e do
sexo feminino é de 10 a 20 anos, sendo 13,2% de homens e 13,2%
de mulheres. Do total, 51,0% dos ciganos sao homens e 49,0% sao
mulheres (Figura 02). O membro mais novo do territério é Jesus,
filho de Juliana, que nasceu no dia de Natal do ano de 2002 e os
ciganos mais idosos s@o a Dona Tereza e o lider Sr. José, ambos
com 62 anos de idade. Dos 23 membros do sexo masculino, 14 sao
casados, 03 entre 13 e 20 anos e 06 abaixo de 10 anos. As mulheres
somam 22, sendo uma viliva, 14 casadas, 04 entre 10 a 20 anos €
03 criancas, abaixo de 8 anos. Percebe-se que na proxima década
o numero de homens para casamento superara o de mulheres, pois
nos ultimos anos, nasceram mais homens que mulheres. O que
pode ser resolvido se o nascimento de membros do sexo feminino
superar o masculino nos préoximos anos, haja vista que, as mulheres
casam mais cedo (as mulheres a partir dos 13 anos e os homens
entre os 17 e 18 anos).
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FIGURA 01 — TOTAL DE CIGANOS POR
FAMILIA NO TERRITORIO DE IPAMERI

7% 7%

OMenos de 2 ciganos
ODe 2 a 4 ciganos
B Mais de 4 ciganos

86%

Fonte: Trabalho de campo realizado em out/2002 e jan/2003.
Org.: VAZ, A. D. — fev/2003.

Em periodos de festa de casamento e da festa em homenagem
a Sdo Jodo, realizada todos os anos no més de junho, em Caldas
Novas(GO), os ciganos param com suas atividades para participarem
dos festejos. Sdo os momentos de encontros dos ciganos de Ipameri
com o seu principal grupo de contato, os ciganos de Caldas Novas.
Os filhos nao frequentam a escola durante algumas semanas para
participarem das festas.

A presenca irregular as aulas por parte dos filhos dos
ciganos reflete no grau de escolaridade dos mesmos. As criangas e
adolescentes acabam atrasando seus estudos. A maioria dos pais ndo
se importa se eles abandonam a escola e mesmo chega afirmar que
se as criancas nao estiverem acompanhando os estudos é preferivel
parar de estudar.

Os meninos estuda no Polivalente. Esse aqui (refere-se ao
Paulo Junior, de 11 anos) ele comecou a estudar e dispois
nois tirou porque a cabega dele ndo dava para estudar. Ai nois
deixou pra colocar dispoéis. Agora esse ano ndis vai colocar.
(Tereza, 62 anos — 08/01/2003).
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FIGURA 02 — PIRAMIDE ETARIA DA POPULACAO
DO TERRITORIO CIGANO EM IPAMERI
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HOMENS MULHERES

Fonte: Trabalho de campo realizado em jan/2003.
Org.: VAZ, A. D. — jan/2003.

A Coordenadora Pedagégica da Escola Estadual Monsenhor
Domingos Pinto de Figueiredo, também, comenta sobre as faltas
as aulas:

(...) osfilhos dos ciganos nem sempre chegam até a final do ano
na escola. Quando chegam, muitas vezes, nao sao aprovados,
pois faltam muito, nio fazem as tarefas de casa, ndo tém
acompanhamento em casa. (Selma Carneiro — 05/06/2003).

Assim, 51,1% dos ciganos nunca frequentaram uma escola. A
maioria nao sabe escrever e nem ler, cerca de 24,4% frequentaram
as primeiras séries da primeira fase do Ensino Fundamental;
apenas 07 criancas, representando 15,6% dos ciganos do Territorio,
frequentam aulas nas primeiras séries da primeira fase do Ensino
Fundamental na Escola mais proxima ao agrupamento, a Escola
Estadual Monsenhor Domingos Pinto de Figueiredo; 8,9% das
criancas ainda nao estao em idade escolar (Tabela 01).
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TABELA 1: ESCOLARIDADE DOS CIGANOS

DO TERRITORIO EM IPAMERI
Por Sexo Total
Grau de escolaridade NG NO
Sexo % %
Absoluto Absoluto
F 01 2,2
Né&o tém idade escolar 04 8,9
M 03 6,7
F 12 26,7
Nunca estudaram 23 51,1
M 11 24,4
F 05 111
Estudaram algumas séries 11 24,4
M 06 13,3
Estudam na primeira fase do F 03 67 07 156
Ensino Fundamental M 04 8.9

Fonte: Trabalho de campo realizado em out/2002 e jan/2003.
Org.: VAZ, A.D. — fev/2003.

AS ATIVIDADES ECONOMICAS DOS CIGANOS DE IPAMERI

Referindo-se as atividades econdmicas dos ciganos, Schepis
(1997, p. 32-33) afirma que “no passado eles executavam tarefas
simples, mas consideradas como fundamentais para a vida da
época como ferreiros, tacheiros, artesdos e pequenos comerciantes.
Dedicavam-se também a criacdo, adestramento e ao comércio de
cavalos. Hoje, as profissdes mais frequentes sdo a do comércio e as
ligadas as artes”. Ou ainda, conforme Martinez (1989):

(-..) muitos fazem um pouco de tudo, e sobretudo as mulheres
sabem se virar, usando da mendicincia sob a forma de um
pequeno comércio. Outros recuperam o tempo-servico na
pratica de atividades assalariadas sazonais que exigem, na
maioria das vezes, que os ciganos viajem longas distancias
(1989, p. 45).
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Essa situacdo se confirma entre os ciganos de Ipameri.
No verao alguns ciganos saem do agrupamento para venderem
mercadorias em Florianépolis, retornando com dinheiro para
manterem suas familias no decorrer do ano. Como afirma Dona
Tereza,

O Rodrigo, fio do Cidelini que mora em Caldas Novas, agora
ele estd em Santa Catarina, mas a mulher ficou. Ele vai e volta.
Tem veize que fica 4, 5, 6 més 1a. O Jesus foi e levou a mulher
e dois fiinhos dele. (08 de janeiro de 2003).

Os ciganos de Ipameri saem do agrupamento juntamente
com ciganos de Caldas Novas entre os meses de setembro e outubro.
Segundo depoimentos, eles vao direto para a cidade de Florian6polis
em Santa Catarina. Namaioria das vezes vao s6 oshomens. Eleslevam
uma pequena quantidade de dinheiro para comprarem as primeiras
mercadorias (panos de mesa, tapetes e cortinas) que sao vendidas
nas praias da cidade e com o lucro da primeira remessa os ciganos
compram mais produtos aumentando seu dinheiro. Os ciganos
ficam em casas alugadas e apds 4 ou 5 meses, por volta de fevereiro
a marco, retornam ao territério com dinheiro para manterem suas
familias. No verdo de 2002, duas familias do Territério Cigano em
Ipamerti foram para Florian6polis.

Alguns membros do agrupamento se deslocam para
trabalharem na colheita das grandes lavouras das proximidades
da cidade (batata, cebola, tomate), ou mesmo trabalham como
diaristas em fazendas da regido (em 2002, foram 04 ciganos). Os
fazendeiros que mais proporcionam servicos para os ciganos sao
Geraldo Gratao, José Evangelista Troncha (Juca Troncha) e Getilio
Tiradentes da Silva. Quando nao tém trabalho nessas propriedades,
esses 04 ciganos vao para a regido da Chapada para a colheita de
varios produtos, e trabalham como boias-frias. Mas, a maioria
dos ciganos do territorio esta envolvida com o comércio do cavalo
(Figura 03).
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FIGURA 03 — ATIVIDADES ECONOMICAS DO TERRITORIO CIGANO
EM IPAMERI(GO) EM 2002
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Fonte: Trabalho de campo realizado em 2002.
Org.: VAZ, A. D. — fev/2003.

Sendo a principal atividade economica, o comércio do
cavalo exige pericia para avaliacao da mercadoria a ser comprada,
vendida ou trocada, além de utilizarem das famosas habilidades
para o convencimento de outra pessoa. Os ciganos comerciantes de
Ipameri conseguiram, por meio de contatos com varios fazendeiros
e carroceiros da cidade ha varios anos, a confianca de inadmeros
clientes que os aguardam ou as vezes vao até o agrupamento para
fazerem barganhas.

O comércio e a utilizacdo do cavalo como fonte de renda
sempre esteve presente na vida dos ciganos em estudo, como relata
Sr. José:

Nois trabaiou em Brasilia numa firma de construcdo, muita
gente. Nois trabalhou de carroceiro. Em Brasilia era uma
beleza, quem tinha uma carroga passava falta ndo. Todo
dia tinha servigo. Tirava saibo, areia. Ndis sabia onde tirar,
nao pagava nada e levava para as construcao; o dinheiro era
nosso mesmo. Era livre (...) Aqui é muito dificil de mexer com
animal (...) Tem um terreno ali em cima que gente fecha, mas
nao tem nada de cumé. A gente vende um e compra outro
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e também amansa, mas nao d4 nada nao. Um cavalo hoje,
bao, custa 300 contos. Em troca com outro, a gente pega,
50, 100 quando ta bdo o negocio é bao, mas hoje ta ruim.
(05/10/2002).

Nota-se, entdo, que o cavalo e a carroca sempre fizeram parte
das atividades ciganas, mesmo antes de virem para Ipameri e que
nas barganhas eles geralmente buscam o lucro. Na barganha dos
animais, aceitando troca por outro animal ou por objetos (como
espingarda ou relogio) é fundamental, para o barganhista cigano
a “volta”, ou seja, a importancia em dinheiro ou em objetos, pois,
é nisto que consiste o seu lucro. Os ciganos destacam-se, também,
como amansadores de cavalos, ja possuem tradi¢ao neste trabalho
em Ipameri. Quando os animais estdo preparados para receber a
carga ou a sela seu valor aumenta significativamente.

De acordo com o acompanhamento realizado no decorrer de
2002, pode observar-se que, as atividades econdmicas do Territorio
dificilmente mudam ao longo de um ano e o comércio do cavalo
nao é uma atividade que garante a sobrevivéncia dos ciganos, pois
os mesmos podem ficar até dois meses sem fazer negdcios com os
cavalos. Nesse intervalo de tempo, eles sobrevivem de ajudas de
alguns moradores de Ipameri, da mendicancia de algumas mulheres
e criancas e dos cartdes assistenciais do Governo Estadual como
afirmam os proprios ciganos.

Os cartido da renda cidada noéis tem, alguns nao tem, mais
o cartdo ndo da nada nao. Cozinhava a gas, agora ndo ta
cozinhando mais nao, se tirar o dinheiro da cesta pra vocé
compra o gas, vocé nao compra comida. Néis, na valenca,
gracas a Deus, tem um povo ai que ainda tem do6 da gente,
sempre traz uns trenzinhos pra néis. Um arrozinho, um feijao,
é uma ajuda (Tereza, 62 anos — 08/01/2003).

Sr. José, também, reforca a contribuicio dos cartoes
assistenciais,
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A gente fica um més, dois més, sem fazer negocio, quando
nao faiz negobcio, o cartdo é uma ajuda. (José, 62 anos —
23/01/2003).

As peculiaridades do Territério Cigano em Ipameri, como
estruturagio das casas e barracas, o espaco da moradia enquanto
espaco individual, familiar e comunitario, a composicao familiar,
as atividades econdémicas, dentre outros e as maneiras dos ciganos
relacionarem-se sdo formas objetivadas da cultura presentes no
territorio. Como afirma Souza (1995), o territério surge como espaco
com atributos naturais e socialmente construidos, que é apropriado
por um grupo social. Essa ocupacao é vista como algo gerador de
raizes e de identidade. Ainda segundo Moraes (2000), Rattz (2000)
e outros, o territorio é visto como um espaco de referéncia cultural,
que se qualifica por um significado a ele atribuido por um dado grupo
social ou segmento social. A seguir, serdo apresentadas as relacoes
dos ciganos entre si no territorio.

2.2 As relages sociais institucionalizadas no territorio
cigano em Ipameri

As informacdes aqui relatadas foram obtidas basicamente a
partirdaintensificagdo dos trabalhos de campo através da observacao
direta. Para Luna (1996, p. 11) “A observacgao direta refere-se ao
registro de uma dada situacao/fené6meno enquanto ela/ele ocorre”.

Os relatos das observagoes diretas foram se consolidando
ao longo das visitas feitas a comunidade cigana. Com estas visitas,
desenvolveu-se uma relacdo de confianca que contribuiu para a
compreensdo das relages sociais existentes entre os ciganos do
Territério em Ipameri.

Percebe-se nas relagbes entre os ciganos uma confianca
reciproca, um sentimento de pertencer a um grupo cimentado pelos
lagos estreitos e fortemente comunitarios. Observa-se no Territério
Cigano em Ipameri agoes fraternas, o “calor” da vida familiar, ou
ainda a existéncia de uma comunidade cigana, como muitos ciganos
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se referem ao seu territorio. A presenca dessas relagcoes familiares
no territorio sera o foco das discussées a seguir.

Familia e comunidade integram o vocabulario utilizado
pelos ciganos no dia-a-dia no territério; o significado de tais palavras
remete a umateia derelacoes sociais e politicas que foram construidas
a partir do grau de parentesco e do processo de territorializacio do
grupo em Ipameri. Para os ciganos, comunidade significa o conjunto
formado por todas as familias existentes no territorio, solidarizadas
nas suas atividades, no 6cio, nas festas e na luta pela sobrevivéncia,
como observa-se no depoimento abaixo:

Aqui tudo é famia. Todo mundo ajuda o outro que tivé precisano.
Quando tem casamento, tem danca e janta, todos participa,
todos come. Tem dia que meus fios e netos come aqui em casa
ou pega a comida e leva pra barraca dele. Tudo é famia, ndis é
uma comunidade. (Tereza, 62 anos — 23/01/2003).

Para Mesquita (1995), o territério é o que é proximo; é o espaco
que tem significacao individual e social. Ele se estende até onde vai
a territorialidade. A territorialidade é entendida como projecdo da
identidade no territdrio tal qual ela se apresenta (como sdo ou estdo
em determinado momento do tempo ou em determinado territério
do espacgo). Dentre as varias feigoes assumidas pela territorialidade,
encontra-se a territorialidade familiar caracterizada pela presenca
de sentimentos de solidariedade vividos no territério.

As relacoes de parentesco, as semelhangas dos estilos de vida,
as festas e o sentimento com a terra sao elementos fundamentais
para a compreensao do sentimento de solidariedade no Territorio
Cigano em Ipameri e sio manifestacOes que caracterizam a
territorialidade familiar.

Nos depoimentos acerca das relacbes entre os ciganos,
pode-se constatar que as relagbes de parentesco sdo elementos
fortalecedores das praticas comunitarias no territério e ao mesmo
tempo reveladoras da estratégia de sobrevivéncia do grupo, da
necessidade de se manter unido. As referidas praticas sdo expressas
pelos proprios ciganos:
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A gente faiz a festa de S80 Jodo em junho. A festa boa é em
Caldas, mais aqui ndis levanta a bandeira, a fogueira, todos
participa, toma um cafezinho, uns biscoitinhos (....). Tudo é
familia. Se faltdA um arrozinho pra um, o outro tem da, um
cafezinho faltou pra um, outro da, se tivé todo mundo, toma,
se compra um pedacinho de carne e se o outro nao compra,
nois da (José, 62 anos — 15/06/2002).

A afirmagdo acima revela a forga adquirida através de suas
festas e da alimentacao; ocasides em que, além dos festejos e das
refeicGes, sao reforcados os lacos comunitarios e as relacoes de
parentesco.

O grau de parentesco no Territério Cigano em Ipameri pode
ser visualizado na Figura 04. A maioria dos ciganos sdo parentes
constituidos de avos, pais, tios, irmaos, primos e sobrinhos. Apenas
trés membros da comunidade (Marcos, André e Celso) nao sao
ciganos, eles eram vizinhos e conhecidos dos ciganos e passaram
a fazer parte do Territério casando-se com ciganas. Os nao ciganos
sdo denominados pelos ciganos de “moradores”.

O funcionamento social do grupo cigano, de maneira geral,
tem como base fundamental a coesdo de seus individuos, a qual é
nitidamente maior entre os individuos de uma mesma familia —
lagos consanguineos de parentesco (Santos, 2002). Para a autora,
quando se analisa os moradores das “ruas ou bairros ciganos”
percebe-se que esses moradores geralmente pertencem a um mesmo
grande grupo e que agrupados espacialmente podem manter mais
facilmente seus tracos culturais comuns e manter mais coesa sua
especifica organizacao social.

Uma outra questdo que contribui para fortalecer a
territorialidade familiar é a crenca em Deus. Esta também é
responsavel, pela formacdo do espirito comunitario entre os
integrantes da Comunidade Cigana de Ipameri, e de certa forma
responsavel por sua existéncia até os dias atuais. A necessidade de
saber perdoar os erros do proéximo, compreender e respeitar suas
diferencas, bem como a perseveranca e a paciéncia sao virtudes
existentes entre os ciganos de Ipameri. Esses valores estdo presentes
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na fé espiritual; na realizacdo de tercos dedicados aos santos, cujas
imagens sao encontradas na maioria das moradias; nas celebracoes
de casamentos e batismos. Tais momentos contribuem para a
solidificac¢do da territorialidade familiar.

Tradicionalmente, os ciganos efetuam as celebragdes de
casamento e de batismo em seu territério e ndo na sede da Igreja,
0 que mostra e vem garantindo o espirito comunitéario dos ciganos.
As cerimoénias religiosas no Territério Cigano em Ipameri sdo
celebradas por representantes da Igreja Catdlica Brasileira de
Goiandira(GO)3. Desde o ano de 2001, o padre Neto é quem realiza
essas celebragoes. O que é afirmado pelo mesmo em depoimento:

Os ciganos sempre me procuram. Ji tem quase dois anos
que os conheco. Antes de mim era outro Bispo que fazia
os casamentos deles, entdo foi transferido para Brasilia
e eu assumi os trabalhos junto a eles. Eu dou assisténcia
quando eles precisam (...). Eu ja fiz varios casamentos deles.
(10/05/2002).

3 Algreja Catdlica Brasileira foi criada em 1913 na cidade de Suzano, interior
de Sao Paulo e é uma Igreja nacional com sede em Brasilia. A Igreja Catolica
Brasileira realiza casamentos e batismos fora da Igreja. Ipameri pertence a
par6quia de Goiandira (cidade localizada a 55 km de distincia de Ipameri).
— Informacoes fornecidas pelo padre Neto em maio/2002.
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FIGURA 04 — GRAU DE PARENTESCO DO TERRITORIO
CIGANO EM IPAMERI-GO
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Em maio de 2002, ocorreu um casamento no Territorio. Os
ciganos se casam muito jovens, geralmente as mulheres por volta
de 13 a 15 anos e os homens 18 anos. De acordo com 0s ciganos,
eles ndo se casam na Igreja devido aos altos custos e da proibigao
de realizar alguns de seus costumes tradicionais, o que é reforcado
pelo Padre Neto.

Para eles é muito dificultoso a locomogdo até a Igreja. O
Padre vir até eles facilita e economiza gastos para eles. A
celebracdo aqui é mais familiar, entre eles mesmos, é claro
que tem muitos convidados de fora. Mas é algo mais proprio
da cultura deles e é uma forma de nao perder a sua cultura.
(10/05/2002).

As vestimentas e as dancas dos Ciganos nos casamentos
representam aspectos da cultura no territério em estudo. Sao
observados, a0 mesmo tempo, elementos culturais ciganos e nao
ciganos. Os ciganos que se vestem e dancam de acordo com os
seus costumes, traduzem uma obediéncia as tradi¢cées comunitéarias,
é uma das formas de manté-las vivas ao longo do tempo.

As mulheres usam saias longas, geralmente até os tornozelos,
numa demonstracao clara de recato. As roupas nao possuem decotes
ousados, as saias sdo rodadas e fartas. O grande atrativo das roupas
das mulheres é o forte colorido presente nas diversas pecas. Fitas,
rendas, lacos compdem o vestuario feminino.

A vestimenta dos homens também é bem cuidada, compondo
de um visual elegante. Camisas coloridas e de mangas longas, calcas
largas e botas sdo complementadas por largos cinturdes. Alguns
usam chapéus de aba larga. Colares, pulseiras e anéis também
fazem parte da vestimenta cigana, principalmente em festas. No
dia-a-dia, as vestimentas tanto das mulheres quanto dos homens se
assemelham com as dos nao ciganos.

Quando os ciganos dancam nas festas, a danca é livre,
sem regras. Cada um se diverte como quer, nunca esquecendo o
recato e os limites entre homens e mulheres. A danca é aprendida
desde a infancia e nao existe idade limite para dangar. Os ciganos
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nao possuem uma danca tipica de seu grupo, destaca-se o ritmo
sertanejo prevalecendo o forré. Os ciganos gostam muito da danca.
Ela é diversdao, demonstracdo de alegria e parte obrigatéria das
festividades. Festa de ciganos sem misica e danca nao é festa, e eles
sao muito festeiros, nao perdendo nenhuma oportunidade de cantar
e dancar entusiasmadamente batendo palmas.

O quadro até o momento apresentado mostra elementos que
caracterizam a identidade do Territério Cigano em Ipameri. Para
Haesbaert (1999), o territério é produto e produtor de identidade. O
territorio para o autor nao é apenas um “ter”, mediador de relacoes de
poder (politico-econdmico) onde o dominio sobre parcelas concretas
do espaco é sua dimensao mais visivel. Para ele, o territério compoe
também o “ser” de cada grupo social.

Assim, entende-se que a identidade territorial dos Ciganos
de Ipameri é composta pelo “ter” e pelo “ser”, sendo construida
através das relacoes estabelecidas entre eles. As praticas cotidianas,
econOmicas, materiais e simbolicas, do Territério Cigano em
Ipameripermitem afirmar que territorios identitarios estao contidos
no Territorio Cigano.

Nesta anéilise, considera-se a visibilidade dos territérios
identitarios de acordo com Almeida (2002) que entende o territorio
como o resultado de uma apropriacdo simboélica e expressiva do
espaco, sendo este portador de significados e de relacoes simbolicas.
Para a autora, como organizacio do espaco, o territério responde,
em sua primeira instincia, a necessidades econdmicas, sociais e
politicas de cada sociedade e também como objeto de operacdes
simbodlicas.

Apos varios contatos com os ciganos, foi possivel conhecer
e desvendar as representagdes simbdlicas dos ciganos e reforcar a
afirmacao de que a identidade do Territério Cigano em Ipameri é
construida através da somatoéria das representacdes simbolicas dos
Ciganos e das relacdes estabelecidas entre eles. E o significado dessas
relaces que dara a terra ocupada um valor nao s6 econdmico, mas
também simbolico, um sentido de lugar, o que sera apresentado na
sequéncia.
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2.3 0 significado do territorio para os ciganos

Além do territoério significar para os ciganos um instrumento
de fixacdo, um espaco apropriado e dividido e um local de reproducao
cultural das familias ciganas, o Territério assume também um
significado subjetivo do mundo vivido, cheio de perspectivas e
representacoes.

Desde a sua constituicdo, o Territério Cigano foi se
transformando num lugar prendado de histéria e de experiéncias de
vida, através de suas relagoes sociais. Hoje é um local onde o cigano
criou raizes e sentimentos afetivos, sentindo-se pertencente a ele.
As relagoes estabelecidas com o lugar fazem com que as familias se
identifiquem com o mesmo.

O valor atribuido ao territério modifica-se de um cigano para
o outro. Cada cigano identifica e filtra as informacoes do espaco de
maneira dnica. O significado do Territério para os ciganos pode
até ser semelhante, porém para cada um deles o contetdo desse
significado possui uma particularidade.

O Territorio Cigano é percebido de maneiras diversas, devido
principalmente a sua heterogeneidade etaria. Para as criancas e
adolescentes, o lugar significa um palco de total liberdade, no qual,
brincando e interagindo com a natureza elas desfrutam das regalias
do mundo infantil, jA os adultos veem o agrupamento como uma
extensdo das relacées que tém com a cidade de Ipameri. Para os
idosos, o lugar representa uma experiéncia de vida acumulada.
Porém, para todas as faixas etarias e sexo, o Territorio Cigano
em Ipameri significa um espacgo de trocas culturais e de historias
distintas da vida.

O significado do territorio para os ciganos é, sobretudo, um
lugar propicio as suas sobrevivéncias. Indagados sobre o “por que”
de estarem no local, as respostas sdo quase unanimes: uma vida
melhor. Assim, o Territério se torna a seguranca.

Constantemente o territorio cigano torna-se um lugar
imaginario, um espaco construido no imaginario das familias e que
j& possui um valor afetivo. As familias criam expectativas da forma
como seria o agrupamento nos proximos anos.
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Aimaginacao sobre as suas novas moradias e os beneficios que
esperam receber no territorio sao fatores que sustentam a relacao de
afetividade com um lugar que podera ser concretizado.

Daqui, algum ano ndo vai ter ninguém na barraca. Deus vai
ajudar que ndo. Hoje a gente prefere a casa. Nois nao vai sair
mais daqui. A gente ndo importa mais com a vida passada,
nois quer esquecer tudo aquilo, quer trazer nada, naquela
época era tudo custoso, hoje tudo é mais facil. (Zélia, 36 anos
—23/01/2003).

A concepcao do Territério Cigano em Ipameri como um lugar
imaginario se revela nas palavras dos ciganos. As expectativas
elaboradas com o lugar sdo expressas:

(...) Essa casa eu ganhei prontinha, desse jeito, eles me deram
assim. As coisas ¢é dificil, mas Deus da um jeito. Deus ajuda.
Daqui um tempo meus fios vao ter suas casa. Os que estao
nas barracas a situacdo ta dificil, mas vai melhorar se Deus
quizer, o povo daqui é muito bao pra noéis. (José, 62 anos —
08/01/2003).

Gosto de ficad aqui, aqui é bdo. Gosto daqui. Aqui gosto de
brincar. (Lucas, 6 anos — 23/01/2003).

Como ja foi salientado, o Territério Cigano em Ipameri é uma
somatoria das representacdes simbdlicas dos ciganos e das relagoes
estabelecidas entre eles e os ndo ciganos e assim, a cidade de Ipameri,
é um espago com o qual os ciganos estabelecem diferentes relagoes
construindo sua identidade territorial. A seguir, serao apresentadas
essas relagoes, bem como a visao dos moradores de Ipameri em
relacdo ao Territorio Cigano.



capitulo

Os MULTIPLOS OLHARES
DO/NO TERRITORIO CIGANO

Os territérios podem ser “flutuantes” ou “moéveis”.
Os limites tendem a ser instaveis, com as areas de
influéncia deslizando por sobre o espago concreto.
Marcero Jost Lopes DE Souza (1995, p. 80).

Ainda — de madrugada. Pelos confins foge a luz. E ja
caminham os tristes cada um com sua cruz! E quan-
tos deles sem forgas. Tendo a alma ja descrida. Vao
do dever pela senda deixando porgoes da vida. Trova
Cicana — DE Maprucapa (Moraes Filho, 1886, p. 75).

Este capitulo consiste numa interpretacdo das relacoes
sociais e espaciais do Territorio Cigano em Ipameri. Inclui-se um
estudo bibliografico sobre relagées sociais procurando discutir o
relacionamento entre ciganos e demais moradores em Ipameri. Para
isso, foi preciso intensificar a aproximacao e o convivio no territério
em estudo, bem como a realizacdo de observagoes, entrevistas e a
aplicacdo de um questionario a 150 pessoas de varios segmentos
sociais de Ipameri, tais como: comércio, Igrejas, escolas e hospitais,
além de ouvir donas de casas, fazendeiros e vizinhos dos ciganos.

Aqui, propoe-se explicitar as relacoes dos ciganos do Territorio
em Ipameri com os demais moradores, habitantes da cidade, com
énfase tanto nas suas visOes e nas suas acoes, quanto no estudo
sobre os desafios que enfrentaram e enfrentam a partir do contato
com os ipamerinos.
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Parte-se do principio de que compreender as relacbes sociais
dos ciganos de Ipameri, seja hoje ou no passado, implica analisar as
praticassociais presentes nas acoes entre ciganos e demais moradores
que lutam pela realizacdo de seus interesses, desejos e necessidades.
E nesse processo que vao sendo produzidas as diversas formas de
vida material, de institui¢oes, crencas, valores, etc; acredita-se que
é nessa dinamica social que os ciganos e demais moradores vao, ao
mesmo tempo, produzindo e sendo produzidos pela cultura.

Tal pressuposto permite pensar o modo como se deu e se da o
encontro entre ciganos e varios segmentos sociais de [pameri. Assim,
inicialmente sera examinada a representacao espacial e temporal
dos ciganos. Permite entender ainda, quais sdo os problemas que
tal grupo social enfrenta para garantir a sua sobrevivéncia fisica e
cultural. Permite, por fim, entender o modo como ocorrem relagoes
de dominacao e subordinacao e/ou resisténcia.

3.1 Arepresentagdo “dos tempos” e a representacdo dos
espacgos: de visitante a integrante da cidade

Ciganos e demais moradores de Ipameri compartilham a
experiéncia de manter contatos, ha pelo menos 40 anos através,
principalmente, das atividades econémicas. Durante este periodo,
os ciganos redefiniram-se algumas vezes como némades, visitantes
e como integrantes da cidade. Varias vezes suas posicoes e relacoes
modificaram, tanto entre ciganos némades e ipamerinos, quanto
ciganos fixos e nao ciganos de Ipameri.

A histéria dos ciganos de Ipameri remete a momentos
sequentes e opostos. Quando o cigano explica sua trajetoéria de vida,
comeca por dividi-la em dois momentos, um de passado e um do
presente. HA um periodo de passado que alcanca a biografia dos
ciganos adultos e principalmente dos mais idosos. Este periodo é
caracterizado por visitas dos ciganos no municipio de Ipameri, tanto
na zona rural quanto na area urbana, denominado pelos ciganos
como o “tempo do passado”. O outro momento, ja apresentado neste
estudo, iniciou-se quando os ciganos ocuparam, na década de 1980,
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uma area dentro do perimetro urbano da cidade e consequentemente
a formacio de seu Territério em Ipameri. E o “tempo de hoje”.

O tempo do passado foi o tempo em que os ciganos visitaram
Ipameri varias vezes, com acampamentos no municipio. O contato
era restrito a algumas familias que comercializavam cavalos através
de trocas, vendas e compras. Esse tempo é marcado para a maioria
dos ciganos como o “tempo dificil”.

A gente ndo importa mais com a vida passada, nois que
esquecer tudo aquilo, que trazer nada. Naquela época era
tudo custoso, (Zélia, 36 anos — 23/01/2003).

Dona Aparecida, 57 anos, reforca o “tempo dificil” do passado
e compara-o com o “tempo presente”.

Nas épocas passadas a gente passava muita necessidade,
tomava chuva pelas estradas, passava fome. Agora hoje em
dia, noéis tamo sossegado.Ndis ndo come bem, mas graca a
Deus, o arroz e o feijdo ndo falta pra n6is. Aqui é bao dimais,
esse lugar é bao. (13/04/2002).

Outros caracteriza-o como o “tempo dificil” e o “tempo do
sofrimento”, mas também, como o “tempo bom”.

Muitos fazendeiros era amigo. Aquela época era melhor, a
saude era outra. Sofria, mas a saude era outra. Nosso comé
eraoutro. Nio era envenenado, igual é hoje. Era outros comés.
Antigamente ndo existia veneno de plantas. Mais dificil
pra viver era. Tinha pouca fartura. O povo nao importava,
nao ajudava noéis, era pouca as pessoas que ajudava, tinha
fazendeiros que nao deixava passar na fazenda dele. Era dificil
para viver naquele tempo. (José, 62 anos — 19/09/2002).

Dependendo do contexto a que se aplica a fala, o tempo atual
trouxe facilidades ou dificuldades para a “vida dos ciganos”. Para a
maioria dos ciganos do territério, a permanéncia deles em Ipameri
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é marcada por uma “vida melhor”, principalmente, para aqueles que
conseguiram construir suas casas. Os ciganos, também, destacam,
que o tempo atual é marcado por um bom relacionamento entre eles
e demais moradores de Ipameri, reforcando em varios momentos
que eles andam pela cidade “naturalmente”, que varios ipamerinos
vado a sua comunidade para comercializar e para fazer doacoes.
Assim, grande parte dos ciganos caracteriza o tempo de hoje como o
“tempo mais facil” do que o tempo do passado.

Ao lado da definicado dos “tempos de Ipameri”, o cigano
descreve seus transitos pelos espacos da regiao. Para definir o seu
proéprio modo de vida dentro da sociedade atual, o cigano emprega
um discurso em que se alteram a permanéncia em Ipameri desde os
anos 80 e os deslocamentos anteriores.

Para os ciganos de Ipameri sentirem-se mais livres e felizes
num lugar que em outro, ndo dependia do lugar, mas da melhor
ou pior aceitacao daqueles que os rodeavam. A apreciacdo de um
lugar, também estava vinculada ao que ele oferecia ao cigano em
termos de infraestrutura e principalmente vantagens comerciais
para a sua sobrevivéncia. Dai, os acampamentos por tempo maior
eram montados em fazendas onde o proprietario era conhecido e em
areas urbanas reservadas aos ciganos.

Nobis moramos e embarracava na regido, em Goiania, Pires do
Rio, Vianopolis, Brasilia, Trindade, era pouco tempo nesses
lugares, em Anépolis também. A gente ficava em barraca e
até em casas alugadas, mais onde néis parou mesmo foi aqui,
aqui o povo é mais conhecido pra nois. (Tereza, 62 anos —
17/03/2002).

Dona Zélia, 36 anos, em seu depoimento, nao tem boas
lembrancas do periodo em que o espaco ocupado tinha em si um
valor essencialmente de uso.

Quando a gente andava, andava muito. Muitos donos de
fazendas expulsava nois. Nao deixava fica na fazenda dele. A
gente passava até fome, nao tinha um lugar nosso, dependia
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da boa vontade do povo de deix4 a gente acampa. As veis
acampava até més, mas ndo era nosso o lugar. Agora é bem
mior, porque aqui o lote é nosso, nois temo o documento.
E daqui um ano, todos, se Deus quizé, vai ter uma casa.
(23/01/2003).

No confronto entre a permanéncia em Ipameri e os
deslocamentos anteriores, percebe-se que a concepgdo de espaco
para o cigano no periodo de constante nomadismo se traduzia
como uma concepcao abstrata de territorio invisivel. Atualmente,
possui um territério institucionalizado e formalmente delimitado.
As concepcoes abstratas do espago ocupado tinham em si um valor
essencialmente de uso e ndo de troca, espaco este que devia estar
adequado ao arranjo social cigano, auxiliando principalmente em
suas atividades econémicas e de sua sobrevivéncia.

Segundo Lima (1996), os ciganos enquanto ndémades,
vivenciam uma paisagem geografica enraizados em “territorios
moveis” que os chamam diante de um mundo de subjetividades,
entre o real e o imaginario. Entdo, os ciganos desenvolveram uma
topofilia e uma topofobia coexistentes, ndo em tempos diferenciados,
mas simultaneas, devido as experiéncias positivas e/ou negativas
referentes a paisagem vivida.

Os ciganos de Ipameri passaram por um processo de
marginalizacdo espacial nas areas rurais e nas cidades por onde
transitaram, nas quais os acampamentos somente se tornavam
possivel, em regides muito periféricas e distantes dos centros
urbanos. Nas zonas rurais, devido principalmente, a existéncia
de grandes espacos inabitados, tal marginalizagdo nao ocorria de
forma tao intensa, mas muitos proprietarios rurais nao aceitavam
os acampamentos em suas terras chegando até expulsa-los de suas
propriedades. Como ja foi apresentado, as areas ocupadas pelos
ciganos em estudo, dentro da zona urbana de Ipameri, sdo areas
localizadas na periferia da cidade, o que caracteriza também na
representacao do espaco atual uma marginalizacao espacial. Assim,
julga-se importante a seguir uma reflexao sobre o espaco urbano
onde esté localizado o territorio cigano.
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3.2 0 territorio cigano no espago urbano de Ipameri

O espaco urbano é cheio de historia, da histéria dos
grupos sociais e dos homens particularizados em sua busca
pela sobrevivéncia, em suas relaces, marcadas pelas formas de
economia, pelas determinacOes politicas e pelas condi¢oes da
natureza. E objetivo, a seguir, a compreensao do que o espaco urbano
de Ipameri representa para os ciganos, bem como o que os ciganos
representam para a cidade. A compreensao dessas representacoes
passa, necessariamente, por entender inicialmente as logicas que
existem no espaco em que os ciganos vivem, moram, trabalham ou
que estao subordinados.

Para Cavalcanti (2001), a dindmica interna da cidade é
composta pela producao, circulacao e moradia. O primeiro refere-
se a producdo da vida cotidiana das pessoas que vivem na cidade e
nela atuam, suas atividades e o arranjo espacial decorrentes dessas
atividades. Para que a vida nas cidades possa ocorrer, é preciso
que as pessoas possam circular participando de sua produgdo. Ja a
moradia, é entendida pela autora, como uma necessidade humana
basica que ganha contornos muito complexos e orienta de forma
destacada o arranjo espacial das cidades.

Em uma sociedade desigual o espaco urbano é seletivo e
excludente. Ele acolhe ou exclui interferindo na vida humana,
colocando limites ou oportunidades.

Como o espaco urbano nao é neutro, ao ser cheio de historia
ele marca as diferencas e contradicoes da sociedade, incorporando
na analise o diferente, as caracteristicas especificas, o que é condi¢io
para que se compreenda a realidade.

Acredita-se que todo individuo, todo cidadao é um agente
formador de um espago, na medida em que ele ocupa esse espaco e
desempenha um papel na sociedade. Em Ipameri, percebe-se a presenca
constante do Estado como o principal agente da formacao urbana. O
papel do Estado se da na cidade, principalmente, através da Prefeitura
Municipal e da Camara dos Vereadores. Os agentes econdmicos em
destaque sdo os proprietarios rurais e os comerciantes, sendo que os
primeiros exercem um papel secundario na estruturagio da cidade,
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ao contrario do seu papel dominante nas areas rurais. A maioria da
populacdo, com menos peso econdmico e politico que o Estado, que
os proprietarios rurais e que os comerciantes; preenche os nicleos
urbanos com suas moradias segundo suas possibilidades nos terrenos
disponiveis e obedecendo a regulamentacido municipal.

Dentre os grupos sociais formadores do espaco urbano de
Ipameri, encontra-se a comunidade cigana em estudo que desde os
anos 1980 ocupa uma area dentro do perimetro urbano.

Através dos autores Fonseca (1996), Lima (1996), Martinez
(1989), Santos (2002), Schepis (1997) e Teixeira (1998) percebe-se
que a insercao dos ciganos no espaco € reveladora das atividades de
distanciamento ou de rejeicdo que as sociedades adotam para com
eles, mantendo essas populacées a uma distancia até muito maior
aquela dada as outras minorias étnicas. Os ciganos geralmente
agrupam em grande nimero nas fronteiras dos paises, nos trevos
das estradas, nos limites das cidades e das regides administrativas.
Em Ipameri nao é diferente, a comunidade cigana ocupa uma area
proéxima ao trevo da GO-330.

Santos (2002) ao estudar os ciganos na cidade Sao Paulo,
destaca que alocalizacao e a duracdo de fixacdo de um acampamento
estdo intimamente ligados as condigbes socioeconémicas de uma
area urbana e somente nas areas mais periféricas os acampamentos
conseguem se perpetuar, demonstrando que cabe aos excluidos
ocupar areas também excluidas. Para a autora, esse processo
de marginalizacdo espacial é constatado em &reas urbanas das
grandes, médias e pequenas cidades, nas quais os acampamentos
ciganos somente se tornam possiveis, em regioes muito periféricas e
distantes dos centros urbanos.

A localizacdo do Territéorio Cigano na cidade de Ipameri
expressa também as desigualdades espaciais e sociais existentes na
sociedade brasileira. A cidade é marcada por profundos contrastes
decorrentes da concentracao da propriedade privada nas maos de
poucos, da especulacao de terras e da segregacao social. Em um pais
onde a miséria é cada vez maior, esses contrastes das condicoes de
vida dos cidaddos ipamerinos atingiram um grau tao grande que
nao € mais possivel desconsiderar a sua existéncia.
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Para Cavalcanti (2001), a producdo racional/técnica do
espaco urbano produz a segregacao socio-espacial, pois, a producao
do espaco urbano é feita a partir da racionalidade capitalista, que
define lugares na cidade segundo lugares no processo de producao.
A segregacao é um processo fundamental da estruturaciao do espaco
intra-urbano e seu estudo, de acordo com a autora, é importante para
a andlise da cidade na sua relacdo com a cultura, com o exercicio da
cidadania, com a vida cotidiana.

O modo como o Poder Publico de Ipameri intervém na
dindmica de (re) estruturacdo do espago urbano coloca-se como
fundamental para a discussao dos processos de producio e
apropriacdo da cidade. A sua intervencdo na producdo do espaco
revela-se bastante complexa, uma vez que o mesmo desempenha
diversos papéis, interferindo direta ou indiretamente na orienta¢ao
dos usos do solo.

O Poder Publico é o agente que determina a instalacdo do
conjunto de infra-estrutura e equipamentos coletivos, interferindo,
portanto, sobre a territorialidade que esses beneficios irdo tomar, o
processo de urbanizacao nao pode ser entendido sem a compreensao
do papel do Poder Publico. Assim a acao ptiblica municipal contribui
para criar e solidificar uma segregacao enfatizada pela implantacao
da infra-estrutura na cidade. As diferenciagcdes no territério das
areas dos proprietarios capitalistas (como os bairros de diferentes
padrdes) vao se constituindo e se consolidando no tempo.

Sabe-se que o processo de urbanizacao no Brasil é marcado
por uma acentuada exclusao social, que segrega no espaco urbano
as classes sociais de acordo com seu nivel de renda, ou seja, o
espaco urbano materializa territorialmente a divisao da sociedade
em classes.

A segregacao socio-espacial € um processo que se materializa
em Ipameri, por exemplo, quando ha o privilégio de determinadas
areas para a implementacdo dos bens, em geral as ocupadas pelas
classes de elevados rendimentos, enquanto as areas reservadas a
imensa maioria (classes de menor poder aquisitivo), geralmente,
nao contam com uma ampla rede de benfeitorias, embora essas
sejam fundamentais para reprodugéao social.



0Os maltiplos olhares do/no territorio cigano 67

Assim, o Poder Publico de Ipameri, apesar de intervir muitas
vezes, objetivando, explicitamente, promover melhores condic¢oes
de vida para a sociedade em geral, ao empreender projetos e obras
promove, contraditoriamente, excedentes que sdo apropriados de
forma privada.

A segregacao soOcio-espacial de Ipameri tem uma relagio
direta com a producdo social da cidade e sua apropriacao privada. A
terra é transformada em mercadoria e ocupar um lugar na cidade,
relaciona-se diretamente ao poder de compra do individuo em
relacdo a essa mercadoria, que é, em geral, cara.

Assim, mesmo que no discurso compareca uma ideia oposta
a segregacdo, na pratica o resultado é a separacdo. Dessa forma,
tanto as acbes do Estado quanto do capital deflagram processos que
colaboram para a segregacao urbana. A area central de Ipameri e os
bairros diretamente ligados a este centro sao melhores servidos de
infra-estrutura.

Milton Santos (1987) destaca que a localizacdo das pessoas no
territério €, na maioria das vezes, produto de uma combinacio entre
forcas do mercado e decistes de governo que sao independentes da
vontade dos individuos atingidos, surgindo assim localizagtes forcadas
que contribuem para o aumento da pobreza. Para este autor, a pobreza
tem condicGes espaciais principalmente devido a uma certa organizacgao
do espago que conduz a uma concentracao da riqueza em poucas maos.
O individuo, por nao dispor de recursos, é condenado a permanecer
num bairro desprovido de servigos. No caso dos ciganos, além da falta
de recursos, tém os esteredtipos criados sobre os mesmos.

Raffestin (1993) considera que a discriminacdo de natureza
espacial ocorre quando um grupo imp6e a um outro grupo uma
localizacao determinada, uma certa regiao do territorio, um bairro
especifico na cidade. Essa discriminacao tende a interditar, aos
membros de um grupo, o acesso as outras partes do territério que
pode ser de uma forma total ou parcial. Foi o que ocorreu em 1998
com os ciganos em Ipameri, quando foram retirados em 72 horas de
uma area por determinacoes do Poder Judiciario.

Segundo Raffestin, um grupo é isolado para melhor ser
controlado e dominado. E as relacoes do grupo isolado com o espaco
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sdo determinadas pelo grupo dominador. Assim, essas relacées nao
sdo autébnomas e as coisas se passam como se fronteiras invisiveis
fossem tracadas em torno do grupo isolado.

Para Martinez (1989), ndo existe no espaco coletivo um lugar
de asilo nem para o nomade nem para o sedentario cigano. Somente
os lugares e construcoes abandonados (o que a autora chama de
“defuntos”, no sentido etimolégico da palavra, isto é, privados de
utilidade) lhes serdo concedidos. O valor dos terrenos localizados
perto das cidades de emergéncia, dos bairros ou dos pontos de
estadia, é diretamente proporcional a distancia que os separa deles,
por isso, na sequéncia do capitulo, passa-se a discutir as relacoes
entre ciganos e demais moradores em Ipameri.

O objetivo a seguir é mostrar uma reflexao sobre as relacoes
sociais destacando-se como os ciganos reconhecem os nao ciganos e
vice-versa. Recorrer-se-a principalmente as entrevistas, observacoes
e com os resultados dos questionarios obtidos junto aos varios
moradores nao ciganos de Ipameri.

3.3 Ciganos parentes, moradores conhecidos e
moradores estranhos: relagoes sociais entre
ciganos e demais moradores em Ipameri

Em Ipameri, a relacdo entre ciganos e demais moradores
aparece na fala de ambos os lados, principalmente, quando
abordam o tempo dos mais idosos em comparacao com a situagao
atual. Os ciganos em suas narrativas consideram que no territorio
sb existem parentes, incluindo os nio ciganos que casaram com o0s
ciganos. Desde os anos 60, do século passado, familias e individuos
ipamerinos chamados pelos ciganos de moradores passaram a
se relacionar com a comunidade cigana. Esse segmento, também
referido como amigos ou conhecidos pelos ciganos, compoe-se
de pessoas que, realizam negocios, concedem servicos e doacoes,
além, de visitar os ciganos em sua comunidade e de recebé-los
em suas moradias. A maioria dos ipamerinos pode igualmente ser
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incluida entre os moradores, porém, estranhos. Uma grande
parte desses moradores sabe da presenca de ciganos na cidade tendo
como principal contato a mendicancia realizada pelos mesmos.

A nivel mais detalhado de caracterizacao, assim como percebe
o nao cigano dividido em dois tipos de sujeitos de acordo com sua
participacdo na vida do territério, o cigano fala de si proprio como
sendo uma s6 categoria de sujeitos dentro de Ipameri. Os ciganos
sdo os “pobres e necessitados”. H4 ciganos no mundo em “situacgio
muito melhor do que a gente”, mas, como categoria social, eles se
identificam com os “pobres da cidade”. Ja a nivel de Povo Cigano, a
comunidade cigana de Ipameri divide sua etnia em dois tipos. Ha os
“ciganos ricos” em todos os paises, que tém uma vida muito boa em
ralacdo aos bens materiais que possuem, e, o outro tipo de cigano, o
qual a comunidade em estudo se denomina, é o “cigano pobre” que
precisa de ajuda dos demais moradores de Ipameri.

Em alguns momentos os ciganos se definem como nao-
diferentes de qualquer outro ipamerino, embora ao mesmo tempo
eles e as pessoas proximas os definem como pobres e marginalizados.
Dada essa autocontradicdo basica dos ciganos, é compreensivel que
eles se esforcem para descobrir uma “doutrina” que forneca um
sentido consistente a sua situagao. Isso significa que os ciganos nao
s6 elaboram tal doutrina de vida por conta propria, mas também
contam com a participacao das pessoas com as quais convivem.

A participacao dos nao ciganos se da com a apresentacao
de elementos presentes na identidade dos ciganos. Os elementos
apresentados aos ciganos, quer explicito ou implicitamente, tendem
a cobrir certas quest6es-padrao. Um modelo desejavel de revelagao
e ocultamento é proposto. Por exemplo, nos primeiros contatos e
visitas no territorio cigano, eles afirmaram que eram iguais aos néo
ciganos e que a cultura cigana tinha desaparecido, posteriormente
passaram a afirmar que eram diferentes dos demais moradores da
cidade. Outras quest6es-padrao estdo relacionadas as formulas para
se sair de situacoes delicadas, o apoio que eles deveriam dar a seus
semelhantes; a confraternizacdo que deveria ser mantida com os
nao ciganos e os tipos de preconceitos contra seus semelhantes que
eles deveriam ignorar.
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Os ciganos, individuos que tém uma histéria e uma cultura
comum, transmitem sua filiacdo ao longo de linhas de descendéncia,
numa posicdo que lhes permite exigir sinais de lealdade de
seus membros, e numa posicao relativamente desvantajosa na
sociedade.

Os ciganos, provavelmente, se veem funcionando como
individuos estigmatizados, inseguros sobre a recepcdo que os
espera na interacdo face-a-face, e profundamente envolvidos nas
varias respostas a essa situagdo. Isso ocorre pelo simples fato de
que quase todos os ciganos sao obrigados a manter relacbes com
varios segmentos sociais da cidade, onde se supoe que prevaleca um
tratamento cortés, uniforme, com base limitada apenas a cidadania,
mas onde surgem oportunidades para uma preocupagdo com
valoragoes expressivas hostis baseadas num ideal dos ciganos.

Quando o cigano fala dos demais moradores, fala de um
“rico”, de “patrao”, de “fazendeiro”, de “vereador”. O nao cigano
do mesmo nivel é um comerciante, um vizinho, um visitante. Ao
falar dos demais moradores de Ipameri, em termos gerais, o cigano
nao encontra categorias definidas para explicd-lo como um grupo
étnico. De forma semelhante a que muitos nao ciganos se explicam,
também os ciganos os consideram como “o povo que estava ai”, “os
moradores da cidade”. No discurso do cigano, os demais moradores
aparecem, sobretudo como “o amigo”.

Nobis tem amizade ja com o pessoal daqui, da cidade. Aqui é
um lugar bao, um pessoal bao e amigo. (Aparecida, 57anos —
13/04/2002).

Ha uma diferenca essencial entre a maneira como o cigano
fala dos demais moradores, e como o nao cigano fala do cigano
em Ipameri. No discurso do ndo cigano, o cigano aparece com
duas variagoes basicas de uma mesma identidade étnica: o “cigano
generalizado” e o “cigano de Ipameri”.

O “cigano generalizado”, assim como o “cigano de Ipameri”,
estabelece uma separaco, para os nao ciganos, no mundo individual
dos ciganos. A divisdo ocorre, em primeiro lugar, entre os que conhecem
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e os que nao conhecem. Os que os conhecem sdo aqueles que t€ém uma
identidade do cigano de Ipameri; eles s6 precisam vé-los ou ouvir sobre
eles para trazer a cena essa informacao. Os que ndo conhecem sao
aqueles para quem os ciganos de Ipameri sdo estranhos, pessoas cuja
identidade de “cigano de Ipameri” nao foi feita. Assim, a representacao
dos ciganos, no que se refere a sua identidade de “cigano generalizado”
e “cigano de Ipameri”, varia muito segundo o conhecimento ou
desconhecimento que as pessoas tém deles.

A maioria (54%) das 150 pessoas entrevistadas em Ipameri ja
ouviu falar, mas nao conhece o Territério Cigano na cidade. Apenas
8% responderam que nao conhecem e ndo sabiam da existéncia da
comunidade cigana, enquanto que 38% das pessoas entrevistadas
conhecem o Territorio Cigano em Ipameri.

Para falar dos ciganos de Ipameri, grande parte dos demais
moradores da cidade (54%) que ja ouviram falar, mas ndo conhecem
o territdrio, costumam estabelecer comparages com os ciganos que
ouviram falar, tomados como paradigma, criando assim o “cigano
generalizado”.

Os ciganos tém conhecimento desse fato. As pessoas que os
conhecem, por sua vez podem saber ou ndo que os ciganos conhecem
ou ignoram tal fato. Por outro lado, embora acreditem que os outros
nao os conhecem, eles nunca tém absoluta certeza disso.

Quando um cigano esta entre pessoas para as quais ele é um
estranho e s6 é reconhecido por uma ou mais caracteristicas culturais
em termos de sua identidade aparente e imediata, uma grande
possibilidade com a qual eles se defrontam é de que essas pessoas
comecem ou nao a elaborar uma identificacio para eles, pelo menos
a recordacdo de té-los visto em certo contexto conduzindo-se de
uma determinada forma ou ja ter lido e ouvido falar sobre ciganos.
Por isso a interpretacao dos demais moradores depende muito do
contato com os ciganos do territorio.

O tratamento que ¢é dispensado aos ciganos tendo como base
a sua identidade generalizada frequentemente é dado pelas pessoas
que nao mantém um vinculo social com os mesmos (41%) e também
do tipo de contato.
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De acordo com a pesquisa, observa-se que grande parte dos
demais moradores de Ipameri (40%) s6 tem contato com os ciganos
através de doacoes feitas aos mesmos. Essas doagdes acontecem nas
casas dos nao ciganos, cuja maioria nao conhece o territério cigano.
Sendo assim, nao tém construido a identidade dos ciganos de
Ipameri. Os contatos que representam um melhor relacionamento
ocorrem através da participacdo em cerimonias ciganas (09%), do
comércio de cavalo (08%) e das visitas ao territorio cigano (04%).

Ao se considerar s6 a identidade generalizada, pode ser 1til
e conveniente os nao ciganos considerarem a ma reputaciao ou
infimia que surge num circulo de pessoas que tém um mau conceito
dos ciganos sem conhecé-los pessoalmente. Essa infaimia ou ma
reputacgao transforma-se em controle social que pode ser formal e
informal.

Aqui cabe relatar um “flash da aplicagdo dos questionarios
e conversas informais”, ocorrido em 23 de janeiro de 2003 num
estabelecimento comercial localizado no centro da cidade de Ipameri.
Apoés estabelecido um didlogo com o comerciante proprietario de
uma loja de confeccOes, sobre os ciganos de Ipameri, ele relata:

Sei da existéncia de um agrupamento cigano em Ipameri, ja
tive contato com alguns ciganos de Ipameri através da loja.
Eles passam sempre por aqui e jA compraram de mim. Vejo
como bom o relacionamento entre ciganos e nao ciganos em
Ipameri. Eles jA compraram vérias vezes em minha loja. Nao
tenho nada contra eles.

Mais tarde quando é indagado sobre a venda de mercadorias
para os ciganos, o comerciante afirma:

A loja vende em crediarios, mas para os ciganos s6 vendo a
vista. Ndo posso vender a prazo. E arriscado.

A desconfianca ndo esta presente s6 nas vendas a prazo, ha
também, uma preocupacio maior do que com outros clientes no
comércio de Ipameri, quando entram ciganos nos estabelecimentos.
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De acordo com os questionarios aplicados nesse segmento da cidade,
a presenca de ciganos faz com que haja funcionarios cuja ocupacio é
examinar com cuidado a permanéncia deles nesses locais.

O controle social juntamente com o preconceito também estao
presentes em muitos momentos na Escola Estadual Monsenhor
Domingos Pinto de Figueiredo onde estudam os ciganos do
territorio. Nas salas de aulas, os ciganos sao os primeiros suspeitos
quando desaparecem objetos dos alunos. Muitos colegas escondem
materiais com medo dos ciganos roubarem. A professora da 22
série da primeira fase do Ensino Fundamental, na qual estudam
trés ciganos do territorio, juntamente com outros professores que
ja deram aulas para os ciganos, afirmaram que os momentos de
discriminacdo ocorrem quando desaparecem borrachas, lapis e
canetas na sala de aula. Quando isso acontece os colegas acusam
primeiramente os ciganos.

Nas entrevistas realizadas com os ciganos estudantes da Escola
Estadual Monsenhor Domingos Pinto de Figueiredo, observa-se que
eles sao alvos de criticas e discriminac@o, como se pode ver na fala
de Jesus, 12 anos:

Nio gosto da Escola, de ninguém da Escola. Muitos alunos
j& mexeu comigo, por ser cigano, eu falo sou cigano com
muito orgulho. Aquela menina magrinha, aquela magrelinha
mexe com a gente, fala ai, ai, é cigano, aquele é cigano.
(10/04/2003).

Dentro do circulo de pessoas que conhecem e tém informacdes
sobre os ciganos do territério de Ipameri, hda um circulo menor
daqueles que mantém com eles um vinculo “social” maior. O
reconhecimento social constitui-se no direito e na obrigacdo de
trocar um cumprimento, uma saudagao, uma visita ou uma doagao.
Os ndo ciganos que possuem esse contato maior sabem “de” e “sobre”
0s ciganos, e também os conhecem pessoalmente.

Conheco o agrupamento cigano em Ipameri, eu e minha
familia ja tivemos e temos varios contatos com eles, através
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de venda ou compra de cavalos, visitas ao agrupamento,
doacoes feitas aos ciganos, nas festas e cerimonias ciganas. O
meu avO contrata alguns ciganos para prestarem servigos na
fazenda. E muito bom o relacionamento entre ciganos e nio
ciganos em Ipameri, eles sdo educados uns com os outros.
Eles sdo humildes, minha familia tem uma grande confianca
neles, ao contrario que o povo fala que eles roubam. (R.G.O.
— estudante — abr/2003).

OrepresentantedalgrejaCatolica Brasileirade Goiandira(GO),
padre Neto que realiza casamentos e batismos no territorio cigano
fala sobre o relacionamento entre ciganos e a Igreja:

Os ciganos sempre me procuram, ja tem quase dois anos
que os conheco. A gente respeita o diferente do outro (...)
nio devemos impor. E uma troca, vocé d4 e recebe. No
passado era diferente, a concepcao da Igreja era impor, hoje
é diferente, n6s temos que levar e receber, eu estou aqui,
eu estou aprendendo também com eles. No entanto, se eu
chegar em outro lugar, e se falar sobre os ciganos, eu posso
falar, porque eu conheco, eu ja estive com eles, eu s6 posso
falar daquilo que eu sei, normalmente as pessoas falam sem
conhecer (...). Todo ser humano deve ser respeitado, a cultura
diferente é uma troca de experiéncia, onde eu dou e recebo.
(mai/2002).

Parece que a imagem publica dos ciganos de Ipameri, ou seja,
as suas imagens disponiveis para aqueles que nao os conhecem
pessoalmente, €, necessariamente, um tanto diversa da imagem que
eles projetam através do trato direto com aqueles que os conhecem
pessoalmente. A imagem publica dos ciganos é constituida a partir
de uma selecdo de fatos sobre eles que podem ser verdadeiros ou
nao e que se expandiu até adquirir uma aparéncia dramatica e
digna de atencdo tendo como consequéncia o aparecimento de
varios estigmas e ainda conforme Goffman (1988) a manipulacao da
identidade pessoal.
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Viu-se que a identidade generalizada dos ciganos divide o seu
mundo de pessoas e espacgos, o que faz também a sua identidade
de cigano de Ipameri, embora de maneira diferente. Esses quadros
de referéncias foram possiveis com a intensificacdo dos contatos
com o0s ciganos e a pesquisa realizada com os demais moradores,
identificando as diversas situacOes sociais que o0s ciganos
participam.

Assim, serd tentativa a seguir, mostrar que o cigano
generalizado e o cigano de Ipameri sdo partes, antes de mais nada,
dos interesses e definicbes de outras pessoas em relacao ao cigano
cuja identidade esta em questao.

O “SEMELHANTE” E 0 “DIFERENTE”: 0 CIGANO E O OUTRO

Em 1782 aconteceu no condado de Hont (entdo parte da
Hungria, hoje parte da Eslovaquia), segundo Grellmenn apud
Fonseca (1996) torturas de ciganos acusados de canibalistas. Um dos
casos envolvia mais de 150 ciganos, 41 dos quais foram torturados
até arrancarem deles confissoes de canibalismo. Quinze homens
foram enforcados, seis tiveram os ossos partidos na roda, dois foram
esquartejados e dezoito mulheres decapitadas, antes mesmo que a
investigacao ordenada pelo monarca Habsburgo José II revelasse
que todas as pretensas vitimas dos ciganos estavam vivas.

A jornalista Izabel Fonseca (1996) relata que em abril de
1991, em Bolintin Deal, uma cidade cerca de setenta quilometros
de Bucareste, um estudante de musica de 23 anos foi morto por um
cigano, e como retaliacdo, dezoito casas ciganas foram inteiramente
queimadas numa tnica noite. Trés anos depois, s6 o assassino, o
cigano, mas nenhum dos incendiarios havia sido processado. O
prefeito dessa pequena cidade havia sido transformado em herdi
local: era um eloquente quanto ao principio de predominio da
maioria, “a vontade do povo” e seu dever de protegé-lo e proteger o
“direito de autodeterminacao” dos romenos (etnicamente puros), o
quesignificava seu direito de decidir qual seria a composicao étnicade
sua cidade. Quando a autora visitou a cidade em 1994, os moradores
nao demonstravam sinal de arrependimento. Ao contrario, tinham
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orgulho dessa atitude ter sido noticiada no jornal da noite, e melhor
ainda, que a reportagem tivesse inspirado eventos semelhantes por
todo o pais.

No Brasil um alvara de 1760 informa as autoridades de nosso
pais:

Eu El Rei fago saber aos que este Alvara de Lei virem que
sendo me presente que os ciganos que deste Reino tem sido
degredados para o Estado do Brasil vivem tanto a disposicao
de sua vontade que usando dos seus prejudiciais costumes com
total infracao das minhas Leis, causam intoleravel incomodo
aos moradores, cometendo continuados furtos de cavalos,
e escravos, e fazendo-se formidaveis por andarem sempre
incorporados e carregados de armas de fogo pelas estradas,
onde com declarada violéncia praticam mais a seu salvo os
seus perniciosos procedimentos; considerando que assim, para
sossego publico, como para correcdo de gente tao intitil e mal
educada se faz preciso obriga-los pelos termos mais fortes e
eficazes a tomar vida civil (...) que vivam em bairros separados,
nem todos juntos, e lhes ndo seja permitido trazerem armas,
ndo sé as que pelas minhas leis sdo proibidas, que de nenhuma
maneira se lhes consentirdo, nem ainda nas viagens, mas
também aqueles que lhes poderao servir de adorno. E que as
mulheres vivam recolhidas e se ocupem naqueles mesmos
exercicios de que usam as do pais. E hei por bem que pela
mais leve transgressao do que neste alvara ordeno, o que for
compreendido, nela seja degredado por toda a vida para a ilha
de Sao Thomé, ou do Principe, sem mais ordem e figura de
juizo (....). (China, 1936: 399 apud Teixeira, 1998).

Trés momentos. Em 1760, 1782 e 1991. Mais do que isto, trés
atitudes fundamentais diante de um mesmo problema: o problema
do OUTRO. Sao relatos que mostram a desqualificagdo do Outro em
referéncia ao valor reafirmado do préprio EU. O Outro: um problema
recorrente para os ciganos nas varias etapas de sua historia, ao longo
de sua experiéncia, individual e coletiva.
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E importante reforcar que este problema corresponde a uma
experiéncia fundamental — e original — da humanidade. Pensa-se
no primeiro grupo humano que se encontrou com “outro”, sendo
ao mesmo tempo por “outro” encontrado... Reconhecimento
mutuo como semelhante? Ou evidéncia de “diferencas”? Sabe-se
que a experiéncia da diferenca, a humanidade a fez com diversas
modalidades, em diversos patamares, revestindo-a em diversos
graus de compacta densidade ou de seletividade de tracos. Para
Sanchis (1996:25):

(...) o resto passa a ser “os outros”, ainda estad bem quando
nao reduz estes “outros” a uma globalidade genérica,
confundindo as suas variadas diferencas numa simples
oposic¢ao entre um EU coletivo e portador da civilizagdo e um
Outro soturno e indiferenciado. E entdo que a “diferenca”,
fator — ou pelo menos condi¢do — de riqueza humana pelo
reconhecimento mutuo, perde este seu valor, transmutando-
se em “desigualdade”.

Roque de Barros Laraia (1999) procurou demonstrar como a
culturainfluencia o comportamento social e diversifica enormemente
a humanidade. Para ele, a nossa heranca cultural, desenvolvida
através de intimeras geracoes, sempre nos condicionou a reagir
depreciativamente em relacao ao comportamento daqueles que agem
fora dos “padroes” aceitos pela maioria da comunidade. Por isso,
discriminamos o comportamento de pessoas “diferentes” de nos.
Tal fato representa um tipo de comportamento padronizado por um
sistema cultural. Para Laraia, o modo de ver o mundo, as apreciagoes
de ordem moral e valorativa, os diferentes comportamentos sociais e
mesmo as posturas corporais sao produtos de uma heranca cultural.
Assim, pode-se entender o fato de que individuos de culturas
diferentes como os ciganos sdo identificados por suas caracteristicas
culturais, o que foi detectado em Ipameri.

Para os demais moradores de Ipameri entrevistados, as
caracteristicas culturais marcantes dos ciganos de Ipameri sio:
para 36% o comércio de cavalos e objetos vendidos pelos mesmos;
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12% consideram que sdo festeiros; também 12% destacam suas
vestimentas; o mesmo percentual destaca o casamento realizado a
partir dos 15 anos. Foram destacados também como caracteristicas
culturais presentes nos ciganos da cidade, as moradias e o espirito
comunitério.

Ainda segundo Laraia (1999), 0o homem vé o mundo através de
sua cultura e como consequéncia surge a propensao em considerar o
seu modo de vida como mais correto e o mais natural. Tal tendéncia
é responsavel em seus casos extremos pela ocorréncia de numerosos
conflitos sociais, o que pode ser observado na citacao abaixo:

Sao velhas e persistentes as teorias que atribuem capacidades
especificas inatas a “racas” ou a outros grupos humanos. Muita
gente ainda acredita que os nérdicos sdo mais inteligentes do
que os negros; que os alemaes tém mais habilidades para a
mecénica; que os judeus sdo avarentos e negociantes; que os
norte-americanos sdo empreendedores e interesseiros; que
os portugueses sao muito trabalhadores e pouco inteligentes;
que os japoneses sao trabalhadores, traicoeiros e cruéis; que
os ciganos sdo nomades por instinto, e, finalmente, que os
brasileiros herdaram a preguica dos negros, a imprevidéncia
dos indios e a luxtiria dos portugueses (Laraia, 1999:17).

Constata-se, assim, uma grande dicotomia entre “nés” e
os “outros” e que comportamentos etnocéntricos resultam em
apreciacOes negativas, dos padroes culturais de povos diferentes.
Dentre o que os ciganos de Ipameri apresentam como negativo para
os ipamerinos destacam-se a mendicincia para 24% e a ociosidade
para 23% o que é reforcado nos depoimentos abaixo:

Os ciganos nao deveriam pedir ajuda e querer tudo na mao.
Deveriam pedir trabalho. Deveriam ter um emprego fixo.
(L.G. — auxiliar de enfermagem. (15/04/2003).
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Uma dona de casa, que ndo quis ser identificada, moradora de
Ipameri, também critica a ociosidade e a pratica da mendicancia dos
ciganos da cidade:

Os ciganos de Ipameri deveriam trabalhar para nao ficar
pedindo alimentos e dinheiro na porta da casa dos outros, se
eles tém pernas boas para andar e pedir, tem perna boa para
trabalhar também. E porque eles aproveitam da boa acéo dos
povos de Ipameri. (15/04/2003).

Nos depoimentos dos ciganos e dos demais moradores de
Ipameri, observa-se uma contradicdo em relagdo a mendicancia.
Para os primeiros, essa pratica ocorre por necessidade e porque os
ipamerinos sao bondosos e gostam de ajuda-los. Enquanto grande
parte dos nao ciganos critica o ato de mendigar.

A aproximacdo e o convivio no Territério Cigano em Ipamerti,
as observacoes, 0s questionarios e as entrevistas em varios segmentos
sociais da cidade, bem como o estudo bibliografico, mostraram que
as préaticas racistas constroem-se e sdo reiteradamente repetidas
a partir de preconceitos que grupos étnicos tidos como superiores
tém acerca da histéria e do modo de vida daqueles considerados
inferiores.

Para a maioria dos nao ciganos entrevistados em Ipameri, o
relacionamento entre eles e os ciganos na cidade é regular (54%).
Como 21% considera o relacionamento ruim, vé-se que apenas 25%
considera as relacoes entre ciganos e demais moradores em Ipameri
como boa e muito boa.

Esse relacionamento regular é justificado por 44% dos
entrevistados devido ao preconceito existente por parte dos ndo ciganos.
A inexisténcia de conflitos entre ciganos e demais moradores, na cidade
éjustificativa para 7%, enquanto que 36% justifica a socializa¢o, a falta
de respeito, a violéncia, a diferenca, sdo perigosos, e o pouco contato,
na proporcao de 6% para cada justificativa.

Segundo Raffestin (1993), nao ha superioridade absoluta
e, menos ainda, inferioridade absoluta. S6 h& superioridade e
inferioridaderelativas. A passagem do relativo ao absoluto se inscreve
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num mecanismo de dominacao para fazer triunfar um poder. Assim,
as diferencas étnicas, quando nao estdo mais latentes na consciéncia
servem para alimentar um preconceito tutil a afirmacdo de um
poder.

Ainda para Raffestin, as diferencas étnicas constituem um
fator politico, que pode ser virtual ou pode ser concreto. E toda
tentativa de reduzir as diferencas, entre individuos ou sociedades, ou
de impor um modelo tinico é um genocidio que pode tomar multiplas
formas. Esse genocidio que, de um ponto de vista geral, enfraquece
a autonomia da espécie no seu conjunto, cria um paradoxo de um
certo “mundialismo” que o autor caracteriza assim:

Ha de fato, duas maneiras de propor o mundialismo: de
uma forma unitaria, pelo triunfo de um modelo considerado,
num dado momento, superior a todos os outros; ou de uma
forma pluralista, pela experimenta¢io de varios modelos. O
mundialismo atualmente proposto € unitario, o que significa
que nega o tempo e a evolugdo. O mundialismo unitario
procede de uma falsa racionalidade, que esmaga todas as
diferencas em proveito de um modelo tinico. E uma tentativa
de homogeneizacdo que s6 pode ser traduzida, a longo prazo,
por uma série perda de autonomia, por uma contracdo das
possibilidades de ag¢do. (1993, p. 131).

Discutindo as abordagens sobre a integracio ou afastamento
social dos ciganos através de suas agoes sociais e politicas, Martinez
(1989) critica certos autores “tradicionais” que criaram uma
“identidade” cigana apresentada como um espelho a todos os
ciganos, dizendo que todos eles formariam um povo tinico, uma racga
com uma cultura e uma linguagem comum.

O que comumente se estuda é o cigano enquanto povo tnico com
uma cultura generalizada. Um povo visto com receio e desconfiancga
pelos ndo ciganos, que muitas vezes os atacam, praticando injusticas,
emprestando-lhe ma fama e a reputacao de ladrées.

O historiador Teixeira (1998) apresenta a necessidade de
ser desmontada a ideia de um cigano tipico (um protétipo) pelas
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evidéncias de grupos ciganos na diversidade de situacGes em que
se encontram. Para o autor, antes de tudo, deve se desconstruir
o modelo tnico sobre os ciganos, pois, as condicOes espaciais e
temporais individualizam muito os ciganos.

Assim, reconhecer e discutir a diversidade ciganatambém pode
ser um importante passo para que eles se percebam em um mundo
complexo em que € necessario questionar o valor da hegemonia de
um padrao cultural dnico. A ideia de um povo cigano tnico, oculta
que os mesmos, apesar de compartilharem certas caracteristicas
étnicas sdo portadores de culturas diversas e podem ou nao
experimentarem relaces conflituosas com os nao ciganos. Desse
modo, acredita-se que os ciganos de Ipameri foram apresentados
nao apenas enquanto importantes agentes sociais, como também
enquanto aqueles que foram capazes de resistir/aceitar/sobreviver
no interior do campo de relacGes a que estiveram expostos, tendo
cada cigano do territério sua peculiaridade, sua particularidade.






CONSIDERACOES FINAIS

Descrever, compreender, analisar, enfim, pesquisar sobre o
Territéorio Cigano em Ipameri possibilitou um olhar e um dialogo
agucado sobre a Geografia Cultural e a sua pertinéncia para o estudo
da diversidade cultural.

Esse dialogo permitiu visibilizar as diferentes referéncias
de identidades construidas pelos variados segmentos étnicos
no espaco, e ajudou compreender o papel preponderante que
a cultura produzida por grupos sociais, assume na Geografia.
Sendo a organizacao espacial da sociedade marcada por fatores
politicos, econémicos, sociais e culturais; a Geografia enquanto
ciéncia social visa também, o estudo dos elementos culturais e
deve ter um posicionamento diante da realidade de varios grupos
étnicos.

Assim, acredita-se que o movimento da Geografia em direcao
as tematicas culturais aponta, entre outros, a constatacido de se
conhecerem os significados especificos, construidos por cada grupo
social no espaco.

Paul Claval (1997) destaca que a orientagdo cultural na
Geografia deve compreender como os grupos sociais constroem
o mundo a sociedade e a natureza. Essa orientacao cultural deve
se interessar pela maneira como sdo estabelecidos critérios que
separam os grupos sociais. Para o autor, essa reflexdo conduz a
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privilegiar, no mundo atual, como objetos geograficos da pesquisa
cultural, grupos raciais e grupos étnicos.

Diante do didlogo exposto acima, sobre a Geografia Cultural e
seu referencial para a diversidade cultural, percebe-se que o espaco
ocupado por cada cigano e demais seres humanos no mundo, pode
ser percebido como o espaco da vida e é o simbolo daquele tipo de
vida que o situa em relacao a outras possibilidades. Isso permite
dizer que esse espaco especifico, que abriga a vida, assume a condi¢ao
de espaco tnico e humanizado, na medida em que a representagao
elaborada pelas pessoas que ocupam este espaco, se concretiza em
representacoes espaciais.

Dessa forma, cada pessoa torna-se um universo de posicoes e
oposicoes que se entrechocam na dindmica das transformacgoes, de tal
forma que, para compreender a alma do corpo cultural, responsavel
pelas representacdes espaciais, é necessario tomar como ponto de
partida o homem e suas acoes sociais no espaco.

O cigano, enquanto ser humano pertencente aum grupo étnico,
diferenciado e historicamente perseguido, ndmade ou sedentério,
tem sua integracido permanente com o espaco, obrigatéria sob um
ponto de vista e imprescindivel sob outro. E obrigatéria, pois com
sua vida nomade, suas caravanas muitas vezes viajando sem rumo
absolutamente determinado, sua ansia constante de viver de modo
livre e aventureiro, precisava montar suas barracas, arranjar seus
acampamentos, arrumar suas bagagens pelo menos durante um
certo periodo do tempo. Pelos fatos consequentes de uma maneira
de viver nomade, é bastante facil compreender a necessidade do
espago para os ciganos.

Contudo, mesmo para os ciganos que abandonam a vida
nomade, estabelecendo-se tal como qualquer morador numa
cidade, o espago continua imprescindivel, para a construcao de suas
moradias, para suas atividades e para suas relacoes sociais.

Nesse sentido, buscou-se analisar a formacao de um territério
cigano em Ipameri. As analises procedidas no trabalho seguiram o
que foi levantado nas descri¢oes do territorio. Partiu-se da premissa
de que um estudo sobre a comunidade cigana em Ipameri, exigia-
se pelo menos os seguintes procedimentos: a) a descricdo do
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proprio territorio; b) a andlise das formas de articulacoes, através
das trocas de relacbes dos ciganos entre si e dos mesmos com o0s
demais moradores de Ipameri; c) a analise das representacées do/
no territério e o modo como seus integrantes o compreendem.

Portanto, procurou-se descrever o territorio; explicar quem
sdo, o que fazem, como trocam entre si relagoes sociais significativas,
e como produzem e contornam os conflitos, gerados pela formacao
do territério na cidade; finalmente, procurou-se deixar ao cuidado
dos integrantes do territério a sua propria explicagao.

O territorio cigano foi concebido através de sua especifica
funcionalidade, que abriga um potencial ilimitado de significacoes
sociais, as quais definiram os chamados espagos simbolicos.
Além de sua funcionalidade, a dimensao territorial constitui e
organiza resisténcia ou aceitacao, que foram capazes de criar
uma identidade territorial e servir como ponto de convergéncia
de interesses evidenciando a diversidade de dimensoes que tem
o territorio.

Esta pesquisa comprovou que a producao do Territorio
Cigano em Ipameri, encarado aqui como resultante de um
conjunto de relagdes sociais é incessante e ininterrupta, nao é
algo acabado, mas est4 em continuo movimento. E o resultado
das agbes trabalhadas na sua totalidade, sendo exclusivamente
dindmico. O movimento de construcdo do territério jamais
terminara, especialmente porque se considera que a producao
do territorio é fruto da existéncia humana.

Por meio dessa constatacao, pode-se compreender que a
partir das relagdes sociais, o grupo cigano nao s6 transforma o seu
territorio, como também se modifica nesse processo. Os ciganos
entdo foram considerados como elementos produtores de seu
territério. Os costumes e tradicoes dos ciganos nao se mantém
intactos, mas sao vivenciados cotidianamente pelos membros
ou praticantes destes, e sofrem influéncias e transformacoes.
E, portanto, sobre a propria ideia de aceitacio e de resisténcia
cultural, as discussoes finais do trabalho.

O processo de sedentarizacdo, nao é o tunico fator
responsavel pela aceitacao/resisténcia dos ciganos na sociedade
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envolvente. Este processo sempre se deu parcialmente. A pratica
do nomadismo esta enraizada no cigano, tornando-se comum
algumas familias sairem do territério temporariamente, a fim
de exercerem atividades em outras localidades, principalmente
quando seu territéorio nao lhes garante a sobrevivéncia
econdmica.

Os mecanismos de aceitacdo e resisténcia, em maior
ou menor escala, sdo encontrados tanto em ciganos como nos
demais moradores. Entre os ciganos, a aceitacio se reflete na
adocao de valores e rituais da sociedade envolvente, porém,
existem praticando atividades até certo ponto diferenciadas das
concepgoes econdmicas da sociedade majoritaria, mesmo que
estas atividades ndo sejam totalmente aceitas pelos ipamerinos.

Os ipamerinos através da rejeicao, da estigmatizacao e da
discriminacao frente aos ciganos, é que muitas vezes, levam os
ciganos adotarem uma postura dupla. Os ciganos s6 aceitam
parcialmente alguns tracos culturais da sociedade nao cigana,
e procuram sempre manter a coesdo do grupo, baseada na sua
especifica organizagdo social, economica e cultural, através de
suas relacoes sociais internas. Portanto, o processo de interacao
social entre o cigano e o ipamerino, passa pela barreira daimagem
que tém os ciganos generalizados.

A anélise geografica da comunidade cigana em Ipameri
possibilitou apreender a espacialidade desse grupo cigano, além
de constatar a estreita relacao de tal comunidade com o espaco
e, portanto, as relacoes sociais, economicas e culturais existentes
no territorio, entre os ciganos. Além do que, tal comunidade ao
ser estudada traz a tona a questao das relacoes étnicas entre os
ciganos e demais moradores em Ipameri.

Essa investigacdo traz como contribuicdo, a compreensao
da formacao e estruturacao de um territorio cigano no espaco
urbano em Ipameri, o que por sua vez, contribuiu para que a
territorializacdo detal comunidadesejareconhecidaeconsiderada
pelos demais moradores da cidade.

Outrossim, é precisodizer quea culturados ciganosnaopode
ser desconsiderada pelos demais moradores, e que é necessario
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que se entenda essa cultura enquanto diferente, e nao enquanto
inferior, para que ela seja mais valorizada, tanto pelos gestores
publicos quanto pela populacdo ipamerina. A historia dessa
comunidade cigana esta presente em Ipameri, e de forma mais
visivel, a partir dos anos de 1980, nas barracas, nas vestimentas,
nas festas e nas atividades comerciais do cavalo. Essa memoria
histoérica precisa ser valorizada, recuperada e preservada.

O universo cigano é extremamente rico e dinamico,
sendo que a realidade aqui apresentada, fruto de observagoes
e das leituras que se fizeram necessarias, ainda deixam varias
questoes em aberto, que merecem uma investigacao detalhada,
uma vez que alguns enfoques deixaram de ser profundamente
analisados, por nao estarem dentre os objetivos especificos da
pesquisa. Dentre tais questoes, pode-se destacar a necessidade
de: investigar a formacao de “redes” de territorios ciganos
construidos principalmente pelo grau de parentesco; a formacao
de um territério cigano na cidade de Caldas Novas, ramificado
ao de Ipameri; compreender e averiguar quais as mudancas
culturais provocadas na dinamica interna dos ciganos a partir da
sedentarizacdo de grupos nas areas urbanas da regido sudeste de
Goiaés.

As sugestoes da investigacao de tais questoes evidenciam
que a analise realizada em relacdo ao territério cigano em
Ipameri nao se esgota, posto que esse € apenas um primeiro
olhar geografico que foi lancado sobre “José, Tereza, Zélia ... e
seu Territorio”.






REFERENCIAS

ALMEIDA, M. G. Geografia Cultural e Gedgrafos Culturalistas: Uma leitura
Francesa. Revista Geosul. Florian6polis, SC. Ed. UFSC, n°15. 1993. p. 40-52.

. Biodiversidade, Ecoturismo e a reinvencido da natureza.
Comunicacdo no 3° Simpodsio Nacional sobre Espaco e Cultura. UERJ, outubro/2002.
p- 01-16.
ANDRADE, Manuel C. de. Territorialidades, desterritorialidades, novas
territorialidades: os limites do poder nacional e do poder local. In: SANTOS, M. (Org.)
et al. Territ6rio — Globalizagdo e Fragmentagdo. Sao Paulo. Hucitec, 1994. p. 213-220.
ARRUTI, José Mauricio Andion. Etnogeografia. In: ARRUTI, José Mauricio Andion.
O reencantamento do mundo: trama histérica e arranjos territoriais Pankararu.
Dissertacao de Mestrado. Rio de Janeiro, PPGAS/MN/UFRJ, 1996. p. 126-177.
BALESTEROS, A. G. Geografia y Humanismo. Barcelona, Madrid, 1992. p. 7-18.
BECKER, Olga M. S. Mobilidade Espacial da Populacio: conceitos, tipologia,
contextos. In: CASTRO, I. E. de (Org.) et al. Exploragdes Geograficas. Rio de Janeiro.
Bertrand Brasil. 1997. p. 319-367.
BRANDAO, Carlos Rodrigues. Do sertio a cidade: os territérios da vida e do imaginario
do camponés tradicional. In: MESQUITA, Zil4 e Brandao, Carlos Rodrigues (Orgs).
Territorios do cotidiano: uma introdugao a novos olhares e experiéncias. Porto Alegre,
Ed. Da UFRGS/Santa Cruz do Sul, Ed. UNISC, 1995. p. 155-177.
BUENO, Virginia R. S. A Globalizacio e o Espaco do Cidadao: espacgo global —
mundo fragmentado. Revista Travessia. CEM — Ano X, n.° 27. jan/abr-1997. p. 15-21.
BUTTIMER, Anne. Aprendendo o Dinamismo do Mundo vivido. In: CHISTOFOLLETT]I,
Anté6nio. Perspectiva da Geografia. Sdo Paulo. Difel, 1982. p. 165-193.
CANDIDO, Ant6nio. Os tipos de povoamento/As formas de persisténcia. In: CANDIDO, Antdnio.
Os parceiros do Rio Bonito. Sao Paulo, Livraria. Duas Cidades, 1982. p. 5-65; 199-211.
CAPEL, Horacio. Filosofia y ciéncia en la Geografia contemporanea. Barcelona,
Barcanova, 1981. p. 245-456.



90 < José, Tereza, Zélia... e seu territorio cigano

CARA, Roberto B. Territorialidade e Identidade Regional no Sul da Provincia de Buenos
Aires. In: SANTOS, M. (Org.) et al. Territorio — Globalizacio e Fragmentacio.
Traducdo de Antonio de PAdua Danesi. Sdo Paulo. Hucitec, 1994. p. 261-269.

CARLOS, Ana Fani Alessandri. O Lugar no/do Mundo. Sao Paulo. Hucitec, 1996.
CAVALCANTI, Lana de S. A Cidadania, O Direito a Cidade e a Geografia escolar —
elementos para o estudo do espaco urbano. Sao Paulo. Geousp — espago e tempo. n° 5,
1999. p. 41-55.

. Uma Geografia da Cidade: elementos da producao do espaco urbano.
In: CAVALCANTI, L. de S. (Org.). Geografia da Cidade. Goiania. Alternativa, 2001.
CLAVAL, Paul. A Geografia Cultural. Traducdo de Luiz Figazzola Pimenta e Margareth
Afeche Pimenta. Florianépolis. Ed. da UFSC, 1999. Titulo original: La Géographie
Culturelle, 1995.

. As abordagens da Geografia Cultural. Traducio de Paulo Cesar
da Costa Gomes. In: CASTRO, I. E. de (Org.). Exploracoes Geograficas. Rio de Janeiro.
Bertrand Brasil, 1997. p. 89-118.

CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL. Organizada por Claudio
Brandao de Oliveira, Rio de Janeiro, Ed. DP e A, 102 ed., 2002.

CORREA, Roberto L. O Espaco Urbano. Sio Paulo, Ed. Atica, 1989.

.Territorialidade e Corporacio: um exemplo. In: SANTOS, M. (Org.)
et al. Territorio — Globalizac¢do e Fragmentacao. Sdo Paulo, Hucitec, 1994. p. 251-256.
DAMATTA, Roberto. Antropologia e Histéria. In: DAMATTA, Roberto. Relativizando:
uma introducio a Antropologia Social. Rio de Janeiro, Rocco, 1993. 4? ed. [1* Ed.: 1987],
p- 86-142.

. Casa, rua e outro mundo: o caso do Brasil. In: DAMATTA, Roberto.
A Casa e a Rua: Espaco, Cidadania, Mulher e Morte no Brasil. Sao Paulo, Rocco,
1999[1984], p. 29-63.
FERREIRA, Aroldo M. Urbanizacio e Arquitetura na Regido da Estrada de
Ferro Goias — E.F. Goias: cidade de Pires do Rio, um exemplar em estudo. (Disserta¢ao
de Mestrado). Goiania. UFG, 1999.
FONSECA, Isabel. Enterrem-me em pé: Os Ciganos e a sua jornada. Traducdo de
José Rubens Siqueira. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 1996. Titulo Original: Bury me
standing: the gypsies and their journey, 1995.
GEERTYZ, Clifford. Uma descricao densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In:
GEERTYZ, Clifford. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro, Graal, 1989, p. 13-41.

GIL, A.C. Métodos e Técnicas de Pesquisa social. 52 Ed. Sdo Paulo. Atlas, 1999.
GODWIN, Peter. Ciganos: eternos intrusos. Revista National Geographic. Brasil,
abril/2001. p. 58-89.
GOFFMAN, Erving. Estigma — notas sobre a manipulagio da identidade deteriorada. Rio
de Janeiro — LTC Editora, 1988. Traducdo de Méarcia Bandeira de M. L. Nunes. Titulo
original: Stigma — notes on the management of spoiled identity. 1963.
GOMES, Paulo César da C. Geografia e modernidade. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil,
1996.

. Culturas Teoéricas, Culturas Politicas no Pensamento Geografico. In:
CASTRO, L. E. (Org.) et al. Redescobrindo o Brasil: 500 anos depois. Rio de Janeiro,
Bertrand Brasil, 1999. p. 335-339.



Referéncias ¢ 91

HAESBAERT, Rogério. Desterritorializacdo: Entre as redes e os aglomerados de Exclusdo.
In: CASTRO, In4 Elias de ( Org ) et al. Geografia: Conceitos e Temas. Rio de Janeiro.
Bertrand Brasil, 1995. p. 165-205.

. Identidades Territoriais. In: ROSENDALL, Z. L. (org.) et al.
Manifestacoes da Cultura no Espaco. Rio de Janeiro, ED-UERJ, 1999.
p- 169-189.

. Territérios Alternativos. Sao Paulo, Ed. Contexto, 2002.

HALL, Stuart. A Identidade Cultural na Pés-modernidade. Rio de Janeiro, DP e
A Ed, 1997. Traducio de Tomaz T. da Silva e Guaracira L. Louro. Titulo Original: The
question of cultural identity, 1992.

HARVEY, David. Condi¢io pés-moderna. Sio Paulo, Edi¢oes Loyola, 1989.
HELLER, A. O Cotidiano e a Histéria. Rio de Janeiro, Ed. Paz e Terra, 1992.
LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico. Rio de Janeiro, Ed.
Jorge Zahar, 122 ed., 1999. (12 edi¢do 1986).

LEFEBVRE, H. A Vida Cotidiana no mundo moderno. Sio Paulo, Ed. Atica, 1991.

. O Direito a Cidade. Sao Paulo, Ed. Moraes, 1991.

LEVY, Jacques. Os novos espacos da mobilidade. In: GEOGRAPHIA — Revista da Pés-
Graduacio em Geografia da UFF, Rio de Janeiro, ano 3, n.° 6, 2002.

LIMA, Heloisa P. Entre o nomadismo e o sedentarismo: os ciganos circenses.
Revista Travessia. CEM — Ano X n.° 27, jan/abr-1997. p. 12-14.

LIMA, Solange T. de. Paisagens e Ciganos. UNESP, tese-doutorado em Geografia,
1996.

LUNA, S. V.de. Planejamento de Pesquisas: Uma Introdugido. Sdo Paulo, EDUC,
1996.

MAGNANTIL, J. G. Cantor. Quando o campo € a Cidade: fazendo antropologia na metropole.
In: MAGNANTI, J. G. Cantor (Org.). Na metropole: textos de antropologia urbana. Sao
Paulo, ed. USP-FAPESP, 1996. p. 12-53.

MAIA, D. S. Tempos lentos na cidade: permanéncias e transformacoes dos costumes
rurais na cidade de Jodo Pessoa-PB. (Tese de Doutorado), USP, Sdo Paulo, 2000.
MALINOWSKI, Bronislaw. Tema, método e objetivo desta pesquisa. In: MALINOWSKI,
Bronislaw. Os Argonautas do Pacifico Ocidental. Sdo Paulo, Abril Cultural.
1972/1922, p. 17-34.

MARTINEZ, Nicole. Os ciganos. Tradugio de Josette Gian. Campinas ( SP ). Papirus,
1989. Titulo original: Les tsiganes.

MARTINS, José de Souza. A Sociabilidade do homem simples. Sdo Paulo. Hucitec,
2000.

. Fronteira — A degradacao do outro nos confins do humano. Sao
Paulo, Hucitec, 1997. p. 145-203.
MELLO, J. B. F. de. Geografia Humanistica: A perspectiva da experiéncia vivida e uma
critica radical ao positivismo. In: Revista Brasileira de Geografia, Rio de Janeiro,
52(4), 1990, p. 91-115.
MESQUITA, Zila. Do Territério a Consciéncia Territorial. In: MESQUITA, Z. (Org.).
Territorios do Cotidiano: uma introducio a novos olhares e experiéncias. Porto
Alegre/Santa Cruz do Sul. Ed. UFRGS/UNISC, 1995. p. 76-91.



92 < José, Tereza, Zélia... e seu territdrio cigano

MORAES, Antdnio Carlos R. Introducdo. In: MORAES, A. Carlos R. Bases da formacao
territorial do Brasil. Sdo Paulo, Ed. Hucitec, 2000.

MORAES FILHO, Melo. Os Ciganos no Brasil e o Cancioneiro dos Ciganos. Belo
Horizonte. Ed. Itatiaia e EDUSP, reeditam em 1981. Titulo original: Os Ciganos no Brazil
e Cancioneiro dos Ciganos. B. L. Garnier. Rio de Janeiro, 1886.
MOURA, Rosa. Cinco Séculos de desigualdade na apropriagdo do solo urbano. In: SOUZA,
Alvaro José ( Org ) et al. Paisagem, Territorio, Regido em busca da Identidade.
Cascavel ( Pr). Edunioste, 2000.
PEREIRA DE QUEIROS, Maria Isaura. O sitiante tradicional e a percep¢ao do espaco. In:
Pereira de Queiroz, Maria Isaura. O campesinato brasileiro. Petropolis, Vozes, 1973
[12 ed. 1968], p. 48-71.
PORTELLIN, Alessandro. Tentando Aprender um pouquinho - algumas
reflexdes sobre a ética na Histodria oral. Projeto Historia. Sdo Paulo, n.° 15, abr/1997.
p- 13-33.
RAFFESTIN, C. Por uma Geografia do Poder. Traducio de Maria Cecilia Franga. Sdo
Paulo, Atica, 1993. Titulo original: Pour une geographie du pouvoir, 1980.
RATTS, Alecsandro J. P. O mundo é grande e a nacio também: identidade e
mobilidade em territérios negros. Tese-doutorado, USP, FFLCH, 2000.
RATZEL, F. As Racas Humanas. In: MORAES, Antonio Carlos Robert. (Org.) Ratzel. Sdo
Paulo, Atica, 1990, [1882/1891], p. 108-150.

.0 Solo, asociedade e o Estado. Traducdo de Mario Antonio Enfrasio.
FFLCH-USP, 1982. Titulo original: Le sol, la societé et I'etat. 1898.
ROLNIK, Raquel. Fronteiras: a unicidade da lei e a multiplicidade dos territérios. In: A
Cidade e a Lei. Sdo Paulo, Nobel/FAPESP. 1997. p. 59-100.
SAHLINS, Marshal. Conclusio: a utilidade e a ordem cultural. In: SAHLINS, Marshal.
Cultura e razio pratica. Rio de Janeiro, Zahar, 1979, p. 226-242.
SANCHIS, Pierre. A Crise dos Paradigmas em Antropologia, In: DAYRELL, Juarez (Org.).
Miuiltiplos Olhares Sobre a Educacio e Cultura. Belo Horizonte — UFMG, 1996. p.
23-38.
SANTOS, Boaventura de S. Um discurso sobre a ciéncias. Porto, Portugual, Edi¢oes
Afrontamento 1997, p. 5-58.
SANTOS, Milton. A Natureza do Espaco: Técnica e Tempo, Razdo e Emocdo. Sao
Paulo, Hucitec, 1996.

. 0 Espaco do Cidadao. Sao Paulo, Nobel, 1987.

. ¢ SILVEIRA, Maria Laura. O Brasil: territorio e sociedade no inicio do
século XXI. Rio de Janeiro, Ed. Record, 32 ed., 2001.
SANTOS, Virginia R. dos. Espacialidade e territorialidade dos grupos ciganos na
cidade de Sao Paulo. Dissertagdo-Mestrado, USP, FFLCH, 2002.
SCHEPIS, Rosaly Marisa. Ciganos: os filhos Magicos da Natureza. Sdo Paulo (SP)
Madras, 1997.
SOJA, E. W. Geografias P6s-Modernas. Rio de Janeiro, Jorge Zaar Ed. 1993.
SOUZA, Marcelo J. Lopes de. O territorio: sobre espaco e poder, autonomia e
desenvolvimento. In: CASTRO, In4 Elias de. et al. Geografia: conceitos e temas. Rio de
Janeiro, Ed. Bertrand Brasil, 1995. p. 77-116.



Referéncias « 93

TEIXEIRA, Rodrigo C. A questdo cigana: uma introducdo. Correrias de ciganos pelo
territorio mineiro. Dissertagdo-Mestrado em Historia, Belo Horizonte, UFMG, 1998.
UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS. Pré-Reitoria de Pesquisa e Pés-Graduacio. Guia
para Apresentacio de Trabalhos Monograficos na UFG. 22 ed. Goiania: Gegraf-
UFG, 2001.

VILLACA, F. Espaco intra-urbano no Brasil. Sdo Paulo, Studio Nobel, FAPESP,
1998.



Este livro foi composto em Georgia, corpo 10,5/13,4
Impresso pela Universidade Estadual de Goiés sobre papel off-set 75g/m?
BR-153 — Quadra Area — 75.132-903 — Anépolis-GO
www.ueg.br / Fone: (62) 3328-1153



